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ACTUALITATEA SI PERENITATEA GANDIRII SOCIALE A LUI C. RADULESCU-MOTRU

O COLABORARE RODNICA

Momentul spiritual interbelic a insemnat, in viata Facultitii de Filosofie si Litere din
Bucuresti, constituirea a trei gcoli: una sociologicd, a lui Dimitrie Gusti, alta psihologici, a lui
C. Radulescu-Motru, si o alta, filosofica, a lui Nae Ionescu. Fiecare dintre ele avea si se reverse, prin
individualitati si in mod specific. si dupa 1948.

Intre scoala sociologica si cea psihologica a fost o strinsa colaborare, atdt la nivelul sefilor
t de scoald, cat si la acela al membrilor lor. impreuna contribuind substantial la afirmarea culturii
romanesti in plan national §i cu ecouri i in cel international.

Privind, acum si aici, raportul dintre cele doui scoli dinspre C. Radulescu-Motru, constatim cd
acesta a avut o bund conlucrare, teoretica si practicd, cu D. Gusti, cu publicatii ale acestuia §i cu
colaboratorii lui apropiati.

intr-o noti introductivi ca aceasta (intr-un fel. intregitoare pentru fisa din dictionarul Sociologilor
romdni, 2001, unde cele mai multe referinte n-au legiturd cu sociologia, c¢i privesc numai istoria
filosofiei romadnesti), doar semnalam céteva fapte, evidente la nivel fenomenal si cu profunde
semnificatii sociologice, asezate in istoria sociologiei roménesti §i in viata sociologica interbelici.

Rdspunsul la discursul de receptie la Academia Romana, al lui Radulescu-Motru, rostit in
9 junie 1924, a fost dat de Dimitrie Gusti.

C. Radulescu-Motru a fost membru deosebit de activ al Institutului Social Romén; intr-o
vreme fiind membru in comitetul de conducere sau presedintele Sectiei culturale.

in cadrul ciclurilor de conferinte organizate de 1.S.R., in anii *20 si "30, Radulescu-Motru a
sustinut cateva conferinte, dintre care amintim: Conceptia conservatoare si progresul (17 decembrie
1922, ciclul ,Doctrinele partidelor politice™); Psihologia capitalistului (10 ianuarie 1926, in
deschiderea ciclului ,,Capitalismul in viata sociald™); Psihologia satelor (16 ianuarie 1927, ciclul
Orasul si satul™); Mentalitatea profesionald (22 ianuarie 1928, ciclul ,,Politica culturii”) s.a.

Radulescu-Motru a colaborat la ,,Arhiva pentru stiinta si reforma sociala™ (1922), cu studiul
Rasa, cultura §i nationalitatea in filosofia istoriei, iar la volumul omagial dedicat lui D. Gusti (1936)
cu studiul Problema destinului in filosofia stiinificd. De asemenea, a colaborat la volumul colectiv cu
ancheta din vremea ministeriatului lui Gusti (1932-1933) cu discursul Organizarea culturii, {inut in
parlament in 16 iunie 1933, cu prilejul discutdrii Legii pentru organizarea culturii; iar la
Enciclopedia Romdniei, cu studiile: Psihologia poporului romdn (vol. 1, 1938) si Insugirile sufletesti
ale populatiei in viaga economicd (vol. I, 1939).

La Editura Institutului Social Roman, alaturi de lucrari de sociologie, a apdrut si traducerea
Criticii ratiunii practice a lui Immanuel Kant, talmécire infaptuita de D.C. Amzar si Raul Visan, cu o
introducere a lui Rddulescu-Motru si o alta a lui Nae lonescu.

La sarbdtorirea lui Gusti, cu prilejul implinirii a 25 de ani de Invatadmant (10 ianuarie 1937),
Radulescu-Motru a rostit o cuvantare, in numele Academiei Roméne, al cidrei vicepresedinte era in
acel moment, si al sau personal.

Cu diverse prilejuri, Radulescu-Motru a valorizat si a popularizat activitatea Scolii Sociologice
a lui Gusti. Astfel, la postul national de Radio, filosoful, psihologul si publicistul Radulescu-Motru
a prezentat vol. [ al Enciclopediei Romdniei (2 iulie 1938), iar peste un an a vorbit despre Serviciul
Social (7 mai 1939).

D. Gusti, la rdndul lui, a colaborat la reviste conduse de Radulescu-Motru, inca din 1900 (avea
pe-atunci 20 de ani), mai intdi la ,,Noua Revista Roméana”, apoi la ,,Ideea Europeana” si la ,.Revista
de filosofie”. Amintim doar studiul Sociologia. Schita unui sistem de sociologie, din volumul omagial
dedicat profesorului Radulescu-Motru de ,Revista de filosofie” (1932).

»Revista Roméni de Sociologie”, Serie noud, anul XIV, nr. 34, p. 155-156, Bucuresti, 2003
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De asemenea, mai toti elevii de vazi ai Scolii Sociologice a lui Gusti au colaborat la ,,Revista
de filosofie”, cu studii, articole, recenzii in care au prezentat cirti ale profesorului Gusti ori ale $colii
Sociologice, amintim doar pe Traian Herseni, Anton Golopentia, D.C. Amzar, Ernest Bernea, Mircea

Vulcinescu s.a. ) ) ]
Si s-ar putea continua si cu alte aspecte ale rodnicei contucriri intre scoala de sociologie si cea

de psihologie, de psihologie sociala.

in Raspunsul sau la discursul de receptie al teoreticianului personalismului energetic, D. Gusti
i se adresa astfel noului academician: ,,Prin opera d-voastra sunteti un eminent reprezentant al stiinfei
si al gindirii nationale. Valoarea operei d-voastr3 este importanta, ceea ce justificd reputatia d-voastrd
bine stabilitd, admiratia si amicitia ce va inconjoara din ce in ce mai frecvent si totdeauna mai viu (...).
Sunteti o ilustratie verificatoare a propriei d-voastrd teze metafizice a vocatiunii. Ati simtit si
d-voastrd vocatia activitatii pe care afi desfagurat-o ca scriitor, organizator si profesor. Aveti un
succes legitim pe catedra si forta didactica a operei, ca i a cursului d-voastra, atrag sufletul tinerimii
seripase nu prin lantul de aur al verbului seducator, ci prin lanful de otel al adevarufui in sine
impunitor. Codul moral, ce impune imperativul: a primi si a servi, inlatura radical acele doua stari de
spirit ingrijoratoare, de ieri si de azi, ale societdfii romanesti, anume, scepticismul, ce tulburd
congtiinta, $i indiferentismul, ce sldbeste vointa. A primi §i a servi inseamna a se institui pe sine insugi
n spatiu §i timp, n fata acelui orizont social ce-! indicd natiunea din care insul face parte” (Sociologia
militans, 1934, p. 562, 566).

La 80 de ani de la intrarea in Academia Romana si dupd 45 de ani de posteritate, cAnd spiritul
creatorului de sistem filosofic original si al scolii de psihologie de la Bucuresti este in plin proces de
revigorare, intru Infaptuirea romanismului si a dialogului viu cu spiritualitatea europeand, ca revistd
academicd, ne-am adresat citorva cercetitori, sociologi ori buni cunoscatori ai ginditorului, spre a
dezvilui semnificatii perene, actuale §i cu viitor, al operei profesorului, filosofului, psihologului §i
génditorului social care a fost si va fi C. Radulescu-Motru.

Marin Diaconu
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PERSONALISMULV ENERGETIC — DOCTRINA FILOSOFICA
ORIGINALA A LUI C. RADULESCU-MOTRU

CONSTANTIN SCHIFIRNET

In filosofia lui C. Radulescu-Motru, stiinta este singura cale de patrundere a
gandirii in profunzimea realului. Interesul siu pentru relatia dintre stiintd gi
filosofie dureazia din vremea studiilor, fapt descoperit si apreciat deosebit de
favorabil de citre profesorul s&u, T. Maiorescu. Orientarea spre psihologie, stiintd a
psihicului uman bazati pe studii experimentale, impusé puternic in a doua jumatate
a secolului al XIX-lea, isi are obirsia in ideea sa despre fundamentul stiintific al
filosofiei. Dar nu numai atét, el a urmdrit, cu fervoare, am spune, agezarea gandului
filosofic pe un element unificator al intregii existente, si acesta l-a vizut in energie,
care, in contextul secularei dispute dintre materialisti §i idealisti, este conceputi ca
solutie la explicarea monismului lumii. Stiinta, ca studiu al inlantuirilor uniforme si
constante dintre fenomene, a descoperit substratul energetic al lumii si a depésit
aceasta contradictie, fiindc nimic nu riméne in afara energiei. Legitimarea stiintei
si a filosofiei se regiseste in relevarea adevarului obiectiv. Din acest principiu
C. Réadulescu-Motru a asociat personalismul cu energetismul, ddnd astfel un sistem
original de filosofie.

Dupid o fecundd si Indelungatd meditatie filosofica, in anul 1927 apare
Personalismul energetic, opera ce sintetizeazd intreaga gindire a lui
C. Ridulescu-Motru. Deocamdati, marcdm una dintre multiplele motivatii privind
publicarea lucrarii respective. Aceasta reprezinti o mdrturie, pentru sine, dar cu
certitudine §i pentru intreaga miscare filosofica roméaneasca, despre capacitatea lui de
a da la iveald, la varsta senectutii, o scriere capitald, vrind si infirme ideea ca la noi
se face filosofie doar pana la o anumita varstd. Dar a mai nédzuit s arate ca, dincolo
de variatele sale pozitii universitare i sociale, vocatia sa reala este cea de ganditor.
in toate, el a actionat ca un filosof si a crezut in celula filosofici autohtoni.
O asemenea rivna se reflectd in Prefatd, cu observatii interesante despre stareca
filosofiei in Romania. Filosoful constata cu tristete lipsa unei traditii filosofice, din
care cauzi nu a fost posibild inovarea filosofica'. In randul marilor filosofi ai

! Acelasi lucru il releva Ioan Petrovici: ,,Este cert ca migcarea filosofica din tara noastra e cit
se poate de redusia. Scrieri curat filosofice se tiparesc pufine si se cetesc putine. Reviste speciale de
filosofie nu avem, iar acelea care s-au incumetat si apari, gi-au vazut disparitia curdnd. Academia
noastrd nu cuprinde o sectie filosofica...” loan Petrovici, Studii istorico-filosofice, 1925, p. 167.

»Revista Romini de Sociologie”, Serie noud, anul XIV, nr. 3-4, p. 157-194, Bucuresti, 2003
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omenirii el nu concede si includa nici un ginditor autohton, cum ar fi fost cazul cu
Vasile Conta §i A.D. Xenopol. Autorul urmireste, prin aceasti omisiune, si
pregiteascd terenul pentru posibila primire nefavorabila a cértii sale. Este o
indrizneala, spune filosoful, si-i ceri cititorului, neinitiat $i neinteresat de meditatia
filosofica, sad studieze un sistem filosofic cum este cel dezvoltat in cartea
Personalismul energetic. Autorul aduce, in sprijinul sustinerilor sale, exemplul
catorva ilustri Tnaintasi, care, desi aveau darul scrisului, nu s-au incumetat sd publice
lucrdri de filosofie, amintind pe dascalii sdi Titu Maiorescu, C. Dimitrescu-lasi.
Totusi, in migcarea filosofica roméaneasca s-a produs o evolutie, iar Motru nu eziti sd
mentioneze propriile fapte — publicatiile: ,,Studii filosofice”, aparuta in opt volume in
intervalul de la 1897 la 1923, si ,, Revista de filosofie”. in primul numir al ,,Revistei
de filosofie” se spunea: ,,in directia sa generald, ea va tinde si dea la lumind
contributii pentru formarea unei constiinte filosofice originale roménesti”. Iatd, in
1927, cel mai important filosof al timpului, era convins de precaritatea gandului
filosofic romanesc, degi Marin Stefinescu a dat la iveald, in 1922, Filosofia
romdneascd, semn ci pe filosof nu-1 convinsesera argumentele fostului sau student si
coleg. Motru crede ca o congtiintd filosoficd originald roméneascad nu apare numai
din faptul ci se scrie. filosofie in limba romana: ,,Daca prin aceea ce se scrie nu se
dezvaluie aptitudinile si aspiratiile sufletului romanesc, in zadar filosofia care se scrie
este in limba romén3, ea tot striind ramane”, cauza fiind inexistenta unei scoli
filosofice nationale. in viziunea sa, toate marile sisteme filosofice sunt un reflex al
tipurilor de personalitate ale neamurilor, dar ele progreseazi numai in anumite scoli
filosofice. Nici publicistii filosofi, nici publicul nu lucreaza la formarea unei
constiinte filosofice romanesti. Statul este indiferent. Dar ce putea sd facd, intrebam
noi? Dupa aproape 35 de ani de publicisticd filosofici, C. Radulescu-Motru este
obligat si constate incoerenta miscarii noastre filosofice. Desi se discuta insistent
despre scoala maioresciand, de care indubitabil apartinea, Motru este indrituit si
afirme: ,,Publicistii filosofi lucreaza la intdmplare, dupé sugestiile date de migcarea
filosoficd straind. Inceputul ficut de unul nu se continui de cei veniti in urma.
“Fiecare i§i cautd originalitatea in ceea ce n-a mai fost spus de altii”. Constatare
valabila si astazi, explicabila prin revenirea continui a fiecarei generatii la izvoarele
filosofiei universale si nicidecum la sistemele romanesti, atitea cite sunt.

In filosofie, personalitatea filosofului are o importanti mai mare decat
.-personalitatea savantului in istoria stiintei, sustine C. Radulescu-Motru. Noutatea
filosofici trebuie sa apartind cuiva. Rostul natural al filosofiei este dat de filosofii
insisi: ,,Prin filosofie roméaneasca intelegem argumentarea sistematica, prin care o
constiinti formatd in mediul poporului romanesc ajunge si-si impace, in mod
sincer, adevarurile dovedite de stiintd cu credintele tainice ale experientei sale
proprii; adecd este reflectarea asupra celor ce se dau ca sigur stiute, adusi la
gindire unitard cu congstiinta de sine a omului produs de mediul rominesc. Aceea
ce este romanesc in filosofia, pe care o dorim, nu este dar felul cunostintelor asupra
cérora se reflecteazd — acestea sunt cele date de stiintd in genere — ci atitudinea
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intima a celui ce reflecteazi™, cu acest ultim gind se apropie, surprinzitor, de
viziunea lui Nae Jonescu despre filosofie’.

De ce atdt de tdrziu a apdrut aceastd capodoperd a filosofului? Intrebare
fireascd, derivatd din insesi precizérile autorului. Chestiunea tine, indubitabil, de
context. La mijlocul deceniului trei al secolului al XX-lea, Motru era considerat,
daca nu direct, un filosof cu opera incheiati’. Filosoful a vrut si demonstreze ci
poate oferi in continuare opere durabile, ba chiar lucriri ce marcheazi o doctrina
proprie, inchegata si coerentd. Dupa cum vom constata, aceasta scriere a trezit un
mare interes, mai ales la tineri, care au considerat-o opera fundamentala a filosofiei
romanesti.

# 1. IDEI DESPRE PERSONALISMUL ENERGETIC iN OPERA LUI C. RADULESCU-
MOTRU

Perspectiva personalismului energetic este afirmati de Motru din primele sale
lucrari, si putem vorbi despre efortul sau continuu de constructie a unet filosofii a
personalismului energetic, ea fiind expusa nu doar in Elemente de metafizica,
Personalismul energetic si Vocatia, ci in toate studiile sale filosofice. Dupa cum el
insusi tine sd precizeze, lucrarea Personalismul energetic reia ideea, afirmatd in
scrieri anterioare, despre rolul pe care il are personalitatea omeneascd ca
transformatoare a naturii. Solutia personalismului energetic este o constanti a
sistemului sau filosofic.

Analiza conceptiei lui C. Radulescu-Motru despre personalismul energetic
trebuie facutd in raportare directd la directia filosofica spre care s-a orientat.
Filosoful roman a fost la inceputul carierei sale un kantian’, marturie fiind si teza
lui de doctorat, al carei conducidtor a fost W. Wundt. Din gindirea kantiana,

2 Peste aproape 20 de ani Motru revine asupra acestei teme: ,Nu faptul ci te ocupi de un
anumit subiect iti da caracterul specific de ganditor roméan, ci modul cum concepi un subiect, de care
de altminteri s-au ocupat si al{ii”, in C. Radulescu-Motru, Revizuiri §i Adaugiri, Bucuresti, Editura
Floarea Darurilor, 1996.

? Nae Tonescu afirmd despre rostul filosofiei: , Filosofia este rezultatul unei operatii prin care
noi ne deosebim de cei din jurul nostru. Este nevoia noastrd de a ne defini pe noi, de a ne descoperi o
unitate specifica §i statornica in univers; de a ne cerceta pe noi; de a ne cunoaste; de a ne afirma pe
noi; peste tot §i toate; pand intr-atat, incit nu ne capitim linistea adevaratd decit atunci cind — si
daci! — izbutim sd ne construim universul nostru, al flecdruia dintre noi. Nu exista nici un univers;
existd atatea universuri cdti oameni sunt” (Nae lonescu, Nelinistea metafizicd, editie Marin Diaconu,
Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale Roméane, 1993, p. 105).

* Semnificativa este scrisoarea nedatata si probabil netrimis3 lui Motru de catre Nae Ionescu:
.Petrovici scrie articolul necuviincios pe care 1l cunoasteti gi are — ca i Gusti, ca §i Negulescu, ca si
atatia altii — fata de Dvs. o atitudine superior ingaduitoare. (...) Petre Andrei ride cu hohote cind aude
de personalismul energetic”, Scrisoarea lui Nae Ilonescu cdtre C. Rdadulescu-Motru, in ,Viata
Romaéneascd”, 3—4, 1994. text ingrijit de Tatiana Constantinescu, nota introductiva si note de Marin
Diaconu., p. 101.

5 Joan Petrovici il caracteriza astfel; »cugetdtor roman, care a incercat o constructie proprie pe
baze kantiene”, Toan Petrovici, op.cit., p. 218.
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C. Radulescu-Motru a preluat ideea despre ceea ce se poate cunoaste de citre
ratiune’. Motru a adancit aceastd tema prin valorificarea concluziilor stiintelor, in
special a celor biologice si psihologice. Rationalist pe linie kantiana prin filiera
wundtiand, C. Radulescu-Motru concepe realitatea in inlantuirea ei cauzald. Nu
lipsesc, in lucririle sale, idei preluate de la Nietzsche.

Avem un caz foarte interesant de constituire a unei conceptii filosofice
inridicinata intr-o anumita doctrind si apoi dezvoltatd ca o viziune proprie. Este
limpede kantianismul scrierilor de inceput ale lui Motru. insi orientarea sa
scientistd l-a determinat sd evalueze permanent sistemul kantian in functie de
evolutia cunoasterii stiintifice. El afirmd cd multi dintre filosofii de la sfarsitul
secolului al X1X-lea au fost oameni de stiinta: Wilhelm Wundt, W. Ostwald, Ernst
Haeckel, Henri Bergson, Henri Poincaré, ale ciror idei le examineazi din
perspectiva propriei doctrine, personalismul energetic. Ca unul dintre cei mai
avizati cunoscatori ai filosofiei contemporane, a cautat si edifice propriul sistem
filosofic, cel al personalismului energetic, si sa-1 impuna in gandirea filosofica.

Este printre primii ganditori europeni care pune in lumind aceastd noud
dimensiune a realului. in toate lucririle sale discuta despre energie. Dar el nu se
opreste la notiunea fizica de energie si, de aceea, examineaza critic, din unghiul
filosofiei, energetismul.

Dimensiunea energeticd a existentei a fost relevatd de autor inca din lucrarea
sa de licenta Realitatea empirica §i conditiunile congtiintei, in asertiuni ce anticipad
capitole din Elemente de metafizicd si din Personalismul energetic.

Dar despre teoria conservarii energiei referd, pentru prima data, in articolul
Cauzalitatea mecanicd i fenomenele psihice, scris la solicitarea lui Maiorescu. in
acest studiu de debut al Iui C. Ridulescu-Motru in publicistica filosofici’, autorul
discuta despre diverse teorii, $i aminteste de teoria conservatiunii energiei ,,care da
intregei directiuni moderne un fel de unitate filosofica™. Iata afirmata in anul 1893
ideea despre energie ca fundament al unei noi filosofii. Aceastd teorie conferd
caracter de necesitate legilor constatate in succesiunea fenomenelor naturale.
Caldura, electricitatea, lumina, afinitatea chimica devin materialiceste determinate. In
acest prim studiu filosofic, Motru nu putea sa treacd peste conceptia unui autor cu
rasunet in acel timp, Du Bois-Reymond. Acesta tagiduieste posibilitatea de aplicare
a legii conservatiunii energiei la fenomenele psihice. C. Ridulescu-Motru crede,
dimpotriva, in existenta Inlantuirii cauzale a proceselor psihice, exprimatd intr-un
mod specific dat de interventia directd a persoanei umane: ,,cunostinta legii — luati ca
act de cunostinti — este fard efect in succesiunea fenomenelor obiective, e insi
determinantd pentru cele psihice. Aici, in ultimul caz, observatorul nu e

¢ .doctrina lui Kant, face, in raport cu sistemul personalismului energetic, oficiul unei
indicatii’, Gh. Al Cazan, C. Radulescu-Motru, studiu introdutiv la C. Radulescu-Motru,
Personalismul energetic §i alte scrieri, Bucuresti, Editura Eminescu, 1984, p. XVIIL

” C. Radulescu-Motru, Cauzabilitatea mecanicd si Jenomenele psihice, ,,Convorbiri literare”
nr. 1, mai 1893, nr. 2, iunie 1893.

8 Ibidem, p. 48.
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contemplativ, nu constatd numai, ci pe fiece secundd avand constiinta de ce are si
vie, € si agent, schimbd mersul normal de mai nainte previzut, di ocasie pe fiece
secunda la produse psihice noi, care tocmai fiind noi nu intrd sub prevederea legii.
(...) In natura fenomenelor psihice, in rezumat dar, sunt elemente nereductibile dupa
principiul cauzalititii mecanice”. O observatie deosebit de pertinenta privind
cauzalitatea psihica, influentata de om si diferita de cauzalitatea mecanica. De aceea,
in domeniul psihologiei nu se poate aplica teoria energiei mecanice: ,inraurirea
constiintei observatorului in succesiunea fenomenelor este de ajuns a ne ripi orice
nddejde de a vedea in acest domeniu stabilindu-se o teorie a energiei, o echivalentd
intre cauzi si efect”’’. La numai 25 de ani, Motru a intuit specificul cauzalitatii in
lumea psihica, idee ce o va dezvolta in lucrari ulterioare, intdlnindu-se in acest punct
cu Max Weber, autor al viziunii despre specificul cunoasterii stiintifice a socialului,
provocat de comportamentul uman care intervine in procesele sociale, datoritd
valorilor, credintelor si atitudinilor ce stau la baza acestuia.

Analizei energiei, C. Radulescu-Motru 1i consacrd, in 1902, o lucrare de mai
mare amploare, Stiintd si energie. De aceastd data, el considerd energia ca act ce
poate fi cunoscut: ,,Singura realitate pe care inteligenta noastra o poate cunoaste
stiintificeste este aceea a energiei. Energia este acel ce real, neconditionat care
apare sub forme felurite simturilor noastre; ea e substratul lumii eterne obiective,
precum si a celei interne, subiective. Notiunea ei intruneste la un loc vechile
notiuni ce pareau cd se exclud pani aci: pe aceea a sufletului si pe aceea a materiei.
Ambele aceste notiuni apar acum ca fiind notiunile a doua grupuri de fenomene,
care se conditioneaza intr-un mod reciproc””. Notiunea de energie este esentiald in
sistemul filosofic numit energetism. Din gindirea chimistului W. Ostwald preia
ideea despre cosmosul energetic, consideratd de el expresie a demersului stiintific
si nu a unei speculatii gratuite. Nu va ramane la doctrina fui W. Ostwald. De altfel,
se cuvine sd amintim diferenta facuta de filosoful nostru intre energetismul siu si
energetismul lui W.Ostwald. Energetismul derivi din ipostazierea unitatii naturii in
realitatea energiei. Personalismul energetic judecid existenta ca un reflex al
personalitatii. Astfel, natura capatd un nou sens prin analiza ei ca forma a energiei.
Motru face diferenta intre energia fizici si energia psihica', delimitdndu-se de
conceptia lui W. Ostwald. Energia este substratul real obiectiv si necreat al lumii,
aceasta este teza intregii gdndiri a filosofului romén. El vedea posibilad o metafizici
intemeiatd in datele stiintei, de fapt ca stiinta al carei scop este elaborarea celei mai
complete si mai putin relative cunostinte'.

90" 9 1dem, Cauzabilitatea mecanicd §i fenomenele psihice, ,,Convorbiri literare™ nr. 2, iunie 1893,
p-177.
1 Ibidem, p. 178.
W ydem, Stiintd si energie, C. Radulescu-Motru, Studii filosofice, colectia Biblioteca pentru
toti, 1907, p. 73-74.
' "2 Diferentd analizati de Viorel Cernica intr-o excelentd lucrare: C. Radulescu-Motru gi
proiectul antropologic kantian, Bucuresti, Editor Mihai Dascal, 2000, p. 189. Autorul insista pe ideea
cd in Stiintd §i energie conceptul de personalitate apare in palide referiri la ordinea sufleteasci.

13 Gh. Al Cazan, op.cit., p. XXXL.
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Motru nu rimane la afirmarea tezei despre energie ca forma a oricirei
existente, el gandeste despre energie in raporturile sale de determinare. In Stiintd i
energie, ganditorul afirmd fard echivoc: ,,Singura realitate neconditionatd de
dispozitiunile noastre vremelnice, pe care inteligenta noastra o poate prinde si
retine este aceea a inlantuirii cauzale dintre fenomene, este legea care unifica toate
infitisdrile lumii interne si externe. Aceastd lege unificatoare este insd legea
energiei. (...) Pe baza teoriei energiei filosofia viitorului va putea cladi un sistem
monist”', tezd ce va constitui osatura lucrarii Personalismul energetic. Adevirul
stiintific este o formd de energie prin care sufletul omenesc se adapteaza la mediu.
Stiinta se defineste ca un tip de cunoastere a energiei sufletesti. Energia este
necesitate §i realitate, iatd pentru ce stiinta o studiazi. Conceptia energetici
origineaza in datele si concluziile stiintei.

Dar lucrarea care precede Personalismul energetic este Puterea sufleteascd
(1908), aceasta servind, dupd spusele autorului in Prefata la cea de a doua editie
(1930), ,.gestatiunii personalismului energetic”"”. In aceasta scriere sunt analizate
relatia persoana-naturd, puterile sociale si cultura, teoria despre constiinti, toate
fiind puse sub semnul energiei.

Componente ale personalismului energetic ca sistem de gindire sunt
examinate in Elemente de metafizicd (1912). Motru aminteste, in aceastd lucrare,
de doui ipoteze din filosofia de la Inceputul secolului al XX-lea, una idealisti,
cealaltd energetici. Prima considerd ca ultima realitate ceea ce produce constiinta §i
numai din actiunea ei deriva realitatea energiei universale, adici o realitate dedusa
abstract de catre constiintd. Ipoteza energeticd pleaci de la premisa ca singura
realitate absoluti este energia care cuprinde si constiinta. Unitatea universului este
dati de unitatea energiei. Obiectia principala adusa de Motru acestei ultime ipoteze
este neexplicarea raportului dintre energia psihica si energia totald, limitd ce cautd
sd o depaseascd prin propriul sdu sistem filosofic al personalismului energetic.
C. Ridulescu-Motru a demonstrat lipsa de viabilitate a filosofiilor moniste care
dovedesc unitatea universului prin cauze determinate de acel ceva exterior acestuia.
Dupa filosoful roméin aceasta unitate trebuie explicatd din interiorul universului:
,,fn afard de univers, nimic nu este definit si stabil. Aceea ce mintea noastrd
presupune ci ar fi existand dincolo de univers este o iluzie produsa prin contrast™®.
Care este cauza acestei unitdti inclusid in universul insusi? Este constiinta
omeneascd, consideratd de Motru a fi: ,,rezultatul sintetic al evolutiei prin care a
trecut intreaga energie universala: este aceea ce numim personalitatea. Constiinta
actuald a fiecirui om reprezintd ultima verigd din lantul acestei evolutii
universale!”'’. In ce constd superioritatea acestei ipoteze a personalismului
energetic? n faptul ci ea inlitura metafizica pesimisti a budismului, metafizica

!4 C. Radulescu-Motru, op. cit., p. 61.

15 Ydem, Puterea sufleteascd, editic definitivi, Bucuresti, Editura Casei Scoalelor, 1930, p. XIV.

16 Idem, Elemente de metafizica in Personalismul energetic §i alte scrieri, editie Gh. Al
Cazan, p. 505-506.

7 Ibidem, p. 506.
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antropomorfismului naiv. El giseste sase stadii ale procesului evolutiv: energia
cosmicd, adaptarea, individualitatea organica, congtiinta, Eul si personalitatea.
Elemente de metafizicd investeste constiinta umand i personalitatea cu rol
energetic, fiind o realitate egald cu realitatea naturii. In acest fel, conceptia
contemplativa si idealistd despre om devine conceptia personalismului energetic.
Dar, aceasti importantd scriere nu se ocupd de procesul de constituire a
personalitafii umane, subiect dezbatut de Personalismul energetic. Peste ani,
autorul recunoaste ca in Personalismul energetic a expus punctul de vedere
antiindividualist, fiindcd era vorba de personalitatea omeneascd, produs al
societtii, iar in Elemente de metafizicd a tratat punctul de vedere individualist.

2. PERSONALISMUL ENERGETIC, STIINTA PERSONALITATII

Ca filosof scientist, C. Radulescu-Motru a urmarit constituirea unei
antropologii inrddacinatd intr-o stiintd a omului bazatd pe rationalism si opusi
misticismului. In Personalismul energetic, pornind de la critica viziunii kantiene
despre personalitate, se tinde spre o sinteza dintre naturd si om, dintre materialism
si idealism prin analiza transformdrilor din naturd care duc la cristalizarea
personalitdtii umane.

Ganditorul stdruie pe izvoarele personalismului, vazute in sistemul lui Kant si
ideile tui Nietzsche, cu o oprire scurta la Marx. La Kant, spune Motru,
personalitatea ,,ocupd locul central” si de la el porneste intreg personalismul
contemporan. Kant este autorul perspectivei personaliste in filosofia moderna prin
ipostazierea functiilor ce dau ordine si ierarhie lucrurilor din univers.

Dar, remarcd filosoful, Kant nu raspunde la doua intrebari asupra naturii
persoanei omenegti. Teoria lui despre primatul vointei, cu libertatea si autonomia
acesteia explicd natura persoanei in genere, dar nu §i natura persoanei concrete.
Kant nu raspunde nici la intrebarea: din ce cauza spontaneitatea persoanei omenesti
se indreaptd spre cucerirea valorilor morale? De aceastd spontaneitate depind
morala si stiinta, Insa el nu vede in ea migcare, ci un act instantaneu care nu curge.
Filosoful roméan crede ca Nietzsche raspunde la aceste doui intrebari: persoana cu
spontaneitatea ei creatoare, datitoare de legi morale si adevaruri, este omul nascut
sa fie stapan, iar motivarea care impinge constiinta omului si creeze valori
sufletesti este ,,vointa spre putere”. La Kant idealul este determinat de ratiune,
fiindca ratiunea este singura creatoare de realitate practic, iar la Nietzs¢he idealul
este un impuls al vietii instinctive, un plus cerut de vointa spre putere. Pentru Kant
perspectiva personalismului se gaseste in formele a priori ale inteligentei, in idei gi
maxime de morald, plasate deasupra sensibilitatii. Nietzsche vede perspectiva
personalismului in sensibilitatea trupului, in instinct §i vointa spre putere.

Pentru Motru, esenta conceptiei personalismului energetic este afirmarea
unitdfii persoanei cu natura materiald: ,,Personalitatea omeneascd este adinc
inradacinatd in mediul cosmic si biologic. Determinismul acestuia, departe de a-i
slabi puterea, o ridicd. Determinismul naturii este pentru persoana omeneasca, nu
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un obstacol, ci un sprijin. Gratie lui, rolul personalitatii este posibil. Nu dar contra
naturii, ci prin naturi, spre completarea naturii”'®. In conceptia filosofului,
personalitatea deriva simplu din cauzalitatea naturala, ea fiind un mod specific al
naturii. Motru nu afirma cu fermitate dacd filosofia poate si explice realitatea
concretd. Aceastd functie cade in seama stiintei. La Motru intilnim acest balans
intre stiinta si filosofie, inclinat spre identificarea stiintei cu filosofia.

Stabilind cd orice realitate este energie, filosoful discutd despre legea
determinismului universal, care este ,,pentru moderni, aceea ce era ordinea armonica
si rationald pentru antici”’’. Un asemenea determinism poate fi cunoscut de
personalismul energetic. In acest fel, personalismul energetic se substituie
rationalismului clasic datoritd virtutii de a reuni realitatea materiei cu realitatea
persoanei. Personalismul energetic este gindit de C. Radulescu-Motru ca un
rationalism durat in progresul stiintei contemporane. Filosoful apreciaza ci, in locul
denumirii de rationalism, mai potrivit este personalismul energetic, deoarece acesta
concepe persoana ca realitate totald §i indicd metoda dupd care realitatea este
cunoscuta. Plecind de la ideea cd, sub notiunea de energie, oamenii de stiinta inteleg
legea cea mai generald dobanditd prin experientd si inductiune, exegetul sustine ci
personalismul energetic este intemeiat pe extensiunea legii energiei la intreg campul
experientel omenesti, atdt materiale cat si sufletesti. In sistemul personalismului
energetic: ,,persoana omeneascd ocupa locul central fiindci in viata acesteia se face
imbinarea diferitelor concretiziri pe care le ia legea energiei™’. Numai o asemenea
lege poate explica de ce personalismul energetic argumenteaza, cu metode stiintifice,
cd intre suflet si materie nu existd o separatie, dimpotriva, ele fac parte din aceeasi
realitate, desi simturile noastre ni le prezinta ca deosebite.

Filosoful crede ca, unind energia personalitatii cu alte forme de energie ale
naturii, a ajuns la acea bazd necesara in intelegerea persoanei si a rolului ei,
asemanator explicatiei din oricare altd stiintd. Mai intdi a fost necesard evolutia
spectaculoasi a stiintelor despre naturd, datorati nivelului atins de cunoasterea
naturii ,,ca un lant unitar de energii transformabile una in alta”. Piana la acel
moment fiecare energie a naturii apirea ca o entitate speciald si nu permitea studiul
relatiei cauzale dintre diversele forme de energie. in acelasi mod se discuti energia
in expresia persoanei omenesti. Filosoful concepe evolutia stiintelor despre
persoana omeneasca asemandtor celei a stiintelor despre naturd. Nu exista alta cale
de dezvoltare a stiintei in domeniul cunoasterii omului, deoarece studiul oricirei
realitdti este analiza regularitatii existentei sau inexistentei fenomenelor: ,,Cu cét
manifestarile omenesti vor fi intelese, mai putin ca intAmpliri si mai mult ca
necesitati in mijlocul naturii, cu atat se vor extinde si aplicatiile stiintei despre om.
Educatia si guvernarea omului vor deveni atunci din arte sprijinite pe tact si
ghicire, adevirate stiinte sprijinite pe adevar si prevedere™'. Activititile umane

18 1dem, Personalismul energetic, 1927, p. 220.
 Ibidem, p. 231.

2 Ibidem, p. 240.

2 Ibidem, p. 11.
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sunt intelese ca necesititi produse in naturd. intr-un cuvént, C. Riadulescu-Motru
incoroneazi intreaga sa gandire filosoficd inradicinatd in scientism, in aceasti
opera fundamentala.

Peremptorie in acest sens rimine analiza metodelor in filosofie, necesard in
stridania de a gisi metodele adecvate studiului personalitatii. in consecinti, se
ocupa de modalititile de cunoastere cum este, de pildd, metoda dialectica, pe care o
caracterizeaza ca deductivd, formald si speculativa. Filosofia personalistd deriva
din metoda dialecticd. Kantian, C. Radulescu-Motru nu putea evita argumentarea
caracterului speculativ al metodei dezvoltata de Hegel, judecatd ca lipsiti de
rigoare. in psihologie, cu atdt mai mult in domeniul psihologiei personalitatii, o
asemenea metoda trebuie evitatd, deoarece dialectica hegeliani da doar iluzia ci
orice dorintd poate fi abordata de stiinta: ,,Persoana omeneasci si manifestirile ei
constituie ultimul domeniu privilegiat al dialectecii. Cu multa greutate va pétrunde
aci stiinta adevirata, cu metodele ei obiective”. Asadar, metoda dialecticd este
neobiectiva si deci nestiintifica, caracterizare ce derivd din viziunea scientisti a
filosofului. Cu toate acestea, trebuie s-o spunem, rezultate remarcabile s-au obtinut
in stiintd prin aplicarea, la studiul realului, a principiilor dialecticii.

in psihologie, mai ales in ce priveste personalitatea, cercetarea ,,a fost tinuta
in loc prin aplicarea unei metode gresite de cercetare™, aceasta fiind metoda
intuitiei, pe care o analizeaza critic si in seama ei pune multe dintre ideile false din
domeniu. Principala limita a acestei metode consta in studiul sufletului omenesc in
abstract. Psihologia, sustine Motru, nu are alta cale decit examinarea realului prin
metode ce permit o descriere obiectiva a proceselor si fenomenelor: ,,Pentru studiul
personalitdtii rimdn dar toate metodele obiective ale stiintelor biologice si
psihosociale fiindca personalitatea este unitatea de viatd cea mai complexa din cite
se intilnesc pe pamant”®. Criticand intuitia, el conchide ci personalitatea este
cunoscutd ,,prin metodele cu care se studiazi toate faptele naturii. Ar fi si greu si
fie altfel in atmosfera stiintei contemporane. Timpul nostru nu se mai intereseazi
de raritatea faptelor legate de personalitate, ci dimpotriva de aceea ce este comun in
aparitiile acesteia””*. C. Radulescu-Motru afirma c3 filosofia nu are metode proprii
cum au stiintele speciale, dar le preia, ,,cu singura deosebire numai, ci utilizeaza
comparativ aceste metode, in vederea unui scop superior””’. In epoca moderna,
metoda rationalistd deductivd nu mai este unica metoda stiintifica si se impune
metoda inductivd bazatd pe experientd si observatie. Cu aceste metode Motru
examineaza conditiile generale ale personalititii, structura si relatiile ei.

A venit momentul, sustine C. Radulescu-Motru, ca persoana sa fie studiati in
unitatea stiintificd a naturii: ,,socotind-o ca o forma de energie in randul celorlalte
forme de energii”. Ce stiintd poate sa cdlduzeascd examenul personalititii umane?

2 Ibidem, p. 23.
2 Ibidem, p. 45. o
2 Ibidem, p. 49.
3 Ibidem, p. 20.
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Filosoful gaseste in biologie exemplul de analiza fertila a umanului. Explicatia sta
in studiul de catre biologie a vietii — form3 a energiei, iar persoana omeneascd
constituie forma superioard de viatd. Personalitatea este forma suprema de
organizare a psihosferei, si studiul ei se face prin metodele biologice si cele
psihosociale. Prin urmare, metodele din biologie sunt aplicabile manifestarilor
personalitatii omenesti: ,,ne trebuie o stiintd obiectivd a persoanei omenesti, luata
aceasta persoand ca o forma de energie de sine statitoare dincolo de dialectica
dorintelor noastre, ca o psihosfera, iesitd din conditiile de existentd a universului
intreg”. Asa cum in biologie s-a ajuns la o sistematicad pentru fixarea cadrelor
logice ale formelor animale si vegetale, si in studiul persoanei este nevoie de o
sistematicd ,,al cdrei obiect sa fie persoana insisi, ca o structurd fundamentald a
psihosferei, a vietii omenesti insasi”. Lucrarea Personalismul energetic propune o
asemenea sistematica in filosofia personalismului: ,,Dupi diferitele stiinte speciale
care s-au ocupat in parte de diferitele manifestari ale persoanelor omenesti, trebuie
si urmeze o sistematica, al cdrei obiect sa fie persoana insisi, ca o structurd
fundamentald a psihosferei, a vietii omenirei ‘nségi. O asemenea sistematica
incercam sa schitam in filosofia personalismului...

incununare a meditatiei sale de o viatd asupra intemeierii metafizicii in
stiintd, aceasta operd se constituie ca o viziune integratoare a conceptelor si ideilor
despre personalismul energetic. Pentru ca personalismul energetic este o stiintd
obiectiva a personalititii, §i nicidecum valorizarea unui anume tip de personalitate
in filosofie. Aceasta stiintd stabileste originea personalitatii in structura vietii
omenesti intregi, iar nu in individul uman izolat. Din cauza neintelegerii raportului
dintre individul izolat care desdvarseste personalitatea si structura personalitatii ca
omenire ,,au rezultat cele mai grave raticiri in studiul personalitatii”. Fard a defini
cu rigoare ce este omenirea, pe care banuim a o fi identificat cu societatea,
ganditorul aseaza, indreptatit, pe un fagas real, relatia dintre individ si
personalitate. Exegetul analizeaza personalitatea ca expresie a raportului dintre
individ si omenire: ,,Primul pas, si poate cel hotarator, in studiul personalitatii ni-I
da o buni intelegere a raportului dintre om luat ca individ si omul legat de specie,
adica intre individ si omenire”™®. in aceste idei se regiseste caracterul realist al
filosofiei lui C. Radulescu-Motru. Personalitatea umand este conceputi in raport
ineluctabil cu omenirea sau cu specia: ,,Individul om vine pe lume cu aptitudinile
pe care i le da, nu natura in genere, ci omenirea, al carei membru el este. Individul
desfisurd aceea ce generatiile, cari l-au precedat, au impletit in organismul sau™’.
Filosoful, cu spiritul sdu scientist, vede viata si individualitatea nedespartite si
cunoasterea vietii are loc prin cunoasterea indivizilor. Continudnd examinarea
relatiilor personalitatii cu alte dimensiuni ale fiintei umane, C. Radulescu-Motru
discuta despre diferenta dintre personalitate si individualitate. Fiecare dintre ele se
manifesta pe un alt plan de viata: ,Personalitatea este pe planul social,

% Ibidem, p. 51.
2 Ibidem, p. 53.
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individualitatea pe planul biologic. Vointa liberd care sustine deprinderile
personalititii este posibild numai in viata sociald, cici numai prin normele sau
imperativele morale ale acestei vieti este datd omului posibilitatea si se ridice
deasupra determinismului biologic, si si se conduca dupa valori sociale si ideale™.
O altd deosebire std in aceea cd personalitatea stipineste mediul prin munca, pe
cand individualitatea se adapteaza la mediu.

in personalitate se intrunesc fizicul dependent de mediul cosmic si psihicul
dependent de istoria intregii culturi omenesti, de aici imperativul de a descrie
specificul persoanei umane: ,,Persoana omeneascd, insa, nu este nici o entitate
abstractd compusd din reflexe mecanice, nici o sinteza iesitd din lupta dialectica a
ideilor, nici o intuitie creatd de geniul poetilor, ci o realitate din marea realitate a
universului; o energie care isi formeaza structura sa proprie unitara, prin corelatiile
in care se afld cu restul formelor de energie a universului””.

Obscrvatii de mare actualitate cuprind asertiunile sale despre diferentele
dintre oameni determinate de generatie sau de rasa: ,,Aceste variatiuni tind sa se
fixeze si si se transmitd prin ereditate. Aceea ce numim rasele omenesti, $i pind
intr-o oarecare misurd natiunile omenirii, sunt produsul lor’*. Filosoful nu putea
evita o analiza energeticd a raselor - subiect fierbinte in deceniul trei al secolului al
XX-lea - fiind, in viziunea sa, forme ale energiei vietii la fel ca s?eciile si

subspeciile de animale: ,,Ele sunt cu toate 1n ordinea energiei universale™'.

3. PROFESIONISTUL - FINALITATEA PERSONALISMULUI ENERGETIC

" Asemenea asertiuni ii dau prilejul de a ajunge la chestiunea esentiali a
cercetarii sale: determinatiile personalitatii umane. Filosoful oferd astfel explicatia
cu privire la specificul existentei umanului: ,,Omul are constiinti, si aceasti
constiintd lumineazd o activitate deosebitd de a animalului: activitatea muncii.
Omul se desivirseste prin munca. In deosebire de animal, variatiunile la el nu
asteapta ca si fie fixate si transmise prin ereditate pentru ca sa-i devini folositoare
descendentului, ci de indata, prin ajutorul constiintei, ele sunt statornicite si facute
folositoare intr-o deprindere de munci. Variatiunile iau la om caracterul de
anticipatii. Ele de altfel nici nu se numesc variatii, ci aptitudini, adica variatii bune
pentru scop, atit de mare este la om rolul constiintei.

Aptitudinile statornicite intr-un gen de munci hotérator pentru viata individului
formeazi personalitatea”™”. Aici sta originalitatea doctrinei personalismului
energetic, anume in distingerea fiintei umane de alte vietuitoare prin dimensiunile
sale proprii gasite in constiintd, aptitudini §i muncd. Omul este scopul final al
evolufiei energiei, tezd de sorginte kantiand. C. Radulescu-Motru explica fiinta

28 Ibidem, p. 106.

® Ibidem.

3 Ibidem, p. 56.

3V Ibidem.

32 Ibidem, p. 56-57. : Lo ‘ B
s . : 3o “ R
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umani prin constiinta sa, iar ceea ce ii confera specificitatea este munca. Aceasta are
rolul hotarator in formarea personalitiitii, $i emanciparea umand este consecinta ei.
Munca s-a manifestat din momentul constituirii personalititii cind dominanti este
activitatea instrumentald, deosebiti de joc si de instinctul animal. Persoana umand
desfigoari o activitate pentru ca dispune de capacitatea de a anticipa. Progresul vietii
se concretizeaza in diferentieri intre oameni, iar congtientizarea lor duce la anticipari.
Ganditorul nu staruie suficient asupra acestui concept considerat de unii exegeti ,,una
din ideile de bolta ale Personalismului energetic™”. Ar fi fost util un accent pe
disponibilitatea fiintei umane de a anticipa scopul actiunii si al muncii. Aptitudinile
sunt variatii pentru un scop, dar omul poate prevedea produsul final, tocmai pentru ca
el anticipeaza scopul unei activitati. In acest fel, personalitatea ar fi capatat un mai
pronuntat caracter concret.

Exegetul relevd rolul mainii in structurarea personalittii umane. Congstiinta
omeneasca a inteles ci mana este un instrument pentru schimbarea si transformarea
obiectelor din naturd, si din acel moment munca a devenit o conditie sine-qua-non
a fiintei umane. Aceastd descoperire de catre om a dus la o cale noud de
diferentiere, alaturi de cea de rasa, diferentierea de personalitate.

Fiind stabilite mecanismele de diferentiere ce duc la existenta personalitatii,
se cuvine a determina continutul personalitatii. Se ajunge astfel la examinarea
specificitatii fiintei umane datd de munca, generatd in relatia dintre Eu si
personalitate. Constiinta de care dispune omul se concretizeaza intr-un Eu, iar
personalitatea existd numai daci existd Eul, deoarece personalitatea de la origine
este expresia aptitudinilor pentru exercitarea unei munci §i nu s-ar fi putut face in
afara de constiinta Eului: ,,inainte de a avea intelegerea muncii, omul a avut
congstiinta atitudinii sale anticipatoare ca un tot organic, adicd Eul siu. (...) Eul
premerge personalitatii. Sub controlul acestuia se produce personalitatea”. Dar cu
adevirat personalitatea se manifesti abia dupd ce munca devine element intrinsec
al motivatiei vointei omului. ,,Omul se personalizeaza pe masura ce se deprinde cu
munca” afirmi C. Radulescu-Motru, insd actiunea umana, credem noi, se instituie
in muncd pe masurd ce omul o acceptd ca atare, fird un impuls din afara.
Deprinderea cu munca este, pand la urm#, un aspect esential al socializirii
individului, care da un continut si o forma activititii sale, In functie de modul cum
a insugit normele si valorile mediului sdu de viata. Mai departe, filosoful afirma ci
personalitatea este cu atit mai mare, cu cat efectele sale sunt mai rodnice. in
centrul sistemului sdu de gandire std profesionistul, cel care exprima, crede C.
Radulescu-Motru, cel mai bine personalismul energetic. Personalitatea ,.este
profesionistul care, fard sa facd pe apostolul, a realizat o tehnica noud, morala sau
materiala, pe urmele céreia viata sociald are un céstig de bunuri. Tot asa si cu
nationalistul. Este nationalist acela care, punand in valoare afinititile dintre pamant
si suflet, a izbutit si destepte in neamul sdu aptitudini noi de muncd si de

3 vasile Bancila, C. Radulescu-Motru, cap. Doctrina personalismului energetic a domnului
Rdidulescu-Motru, Constanta, Editura Ex Ponto, 1997, p. 29.
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gﬁndire”“. Uneori stilul autorului este cam echivoc, cum este, de pilda, afirmatia ca
personalitatea este omul care a reusit sa rascoleasci aptitudini nobile de muncd,
fara a explica ce se poate intelege prin acest tip de aptitudini. Este indreptatitd
intrebarea: Orice face un profesionist — idealul de personalitate al timpurilor
moderne, cum sustine Motru ~ tine numai de aptitudini sau are relevanta, in
manifestarea lui, pregatirea sa? La aceste intrebari C. Radulescu-Motru nu
raspunde in Personalismul energetic. O va face intr-o altd lucrare: Vocatia. Factor
hotdrdétor in cultura popoarelor, 1932.

in orice caz, cu sagacitatea sa C. Radulescu-Motru a realizat ca persoana
omeneasci ,,este actul desavarsit al energiei din care in mod rational ne este permis
sa inducem o solutie plauzibila la eterna problema a realitatii. (...) Cand anticipatia
se pune in serviciul muncii avem asigurati dezvoltarea personalitatii™®.

Avand aceastd convingere, C. Radulescu-Motru vede in munca dimensiunea
indelebila a fiintei umane si cu acest gand emblematic Motru incheie cartea sa: ,,in
om este atata realitate cita este in el energie de munca™.

Exercitiul cotidian al muncii il face pe om creator si producitor de noi
realititi, eminamente umane, total diferite de cele din naturd. Este limpede scopul
urmirit de filosof — demonstrarea existentei omului prin muncd o poate conferi
doar personalismul energetic. Géanditorul tinteste spre a convinge cum formarea
adevaratei personalititi este posibild numai datoritd diferentierilor de muncd,
acestea fiind singurele generatoare de finalitate.

Ca dovezi suplimentare pentru semnificatia muncii in afirmarea
personalitatii, C. Radulescu-Motru aduce in discutie ideea despre fixarea, de la
nastere, a tipurilor umane, iar emanciparea este un atribut indiscutabil al
personalitatii. De ce? Explicatia este gasitd in faptul c@ personalitatea se
desavarseste fiindca si munca se perfectioneaza. Ar fi fost i mai clar daca autorul
ar fi ardtat raportul intrinsec dintre personalitate si munca, adicd intr-adevar fiinta
umani se dezvoltd prin munci, dar si personalitatea la randu-i produce schimbare
in modul de a munci. De fapt, evolutia omenirii exprima, printre altele, si evolutia
tipului de munca, de la munca dominant fizica la o munca exclusiv intelectuala.
Ganditorul este indrituit sd afirme puterea creatoare a fiecarei personalitdti. Munca
este atat de importanta incat filosoful afirma fara echivoc: ,,Pe diferentierea muncii
si nu pe aceea a Eului se bazeazi diferentierea personalitatilor. Eul este o intuitie
emotiva cu diferite grade de claritate si de bogitie... Aceste diferente ale Eului
hotdrdsc multe in viata omului. Ele hotdrdsc tonalitatea, amploarea si tempoul
activitatii voluntare. Ele nu hotdrisc natura personalititii™’. Eul poate si apara in
lumina subiectiva ca factor hotérator, dar in manifestarile lui este obligat sa urmeze
formele ce-i sunt impuse.

34C. Radulescu-Motru, Personalismul energetic, p. 220.

35 Ibidem, p. 247-248.

36 Ibidem, p. 261. :

37 Ibidem, p. 249. LAk
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Motru propune o clasificare a tipurilor de personalitate de-a lungul istoriei:
1. personalitatea inradécinati n activitatea agricold, naturald — personalitatea quasi
telurica; 2. personalitatea ce tine de personalismul anarhic; 3. personalitatea
energetica specificd profesionistului: ,,in lumea moderna sunt atitea forme de
personalitate cate profesiuni sunt. Aceasta in principiu. In practica, lumea moderna
este incd departe de a avea o personalitate in fiece profesionist, si aceasta din cauza
cd munca modernd nu este pe deplin libera. Sunt multi opriti de la vocatia lor;
multi, muncitori prin constrangere. Profesionist, in adevaratul inteles al cuvantului,
este omul care considerd profesia, nu ca pe un mijloc de castig, egal oricarui alt
mijloc, ci ca pe o chemare hotaritoare pentru intreg rostul vietii sale. Profesionistul
adevirat este totdeauna creator in profesia sa, fiindcd totdeauna din iubirea pentru
profesie iese perfectionarea acesteia. Un asemenea profesionist este aceea ce am
numit personalitate energetica™®.

Insasi cultura este asociatd cu munca, deoarece primele inceputuri de cultura
apar ca urmare a diferentierii energiei sufletesti in aptitudini. Nu putem avea
culturd dacd ea nu este innobilatd de munci, in actul dezvoltdrii si utilizirii
aptitudinilor profesionale. Fireste, un popor fara aptitudini la munca are o morala, o
mentalitate, o poezie sau un tip al sdu specific national, dar ii lipseste o culturd
adevarati. El este un sclav al naturii, inrobit mediului social legat de geografie, si,
deci, nu face istorie: ,,adicd este un popor caracterizat prin aceea ce natura
intipireste in sufletul lui, iar nu prin aceea ce el creeazi transforménd si conducéand
natura”. Cultura reala fac numai acele popoare care pun in beneficiul lor natura.

Care este starea culturii europene? Aceasta se afli intr-o perioada de tranzitie:
,Din ea a disparut sufletul mistic, fara ca in ea sa se fi introdus pe deplin sufletul
profesional”. Asadar, o culturd autentici este cultura stiintifici axati pe un nou tip
uman — profesionistul. Tehnocratia de astdzi I-a confirmat pe deplin pe filosoful
romin. De altfel, el isi exprima convingerea c& in viitor cultura europeana va fi mai
productivd si mai practicd, ceea ce s-a si realizat In spatiul european in a doua
jumatate a secolului al XX-lea: ,,Cultura viitoare a Europei va fi cultura unei elite
profesionale”. Personalismul energetic se rasfrange direct in structura axiologica a
culturii europene, determinata decisiv de profesionist.

4. EUL SIPERSONALITATEA

Pentru a oferi o imagine coerenta privind personalitatea autorul face diferenta
intre eu si personalitate. Eul se construieste continuu si este incontinuu actual.
Personalitatea este o sistematizare de acte sufletesti: ,,Personalitatea este bio-psiho-
sociald; Eul este numai psihic. Omul poate avea mai multe personalitati simultan”.

38 Ibidem, p. 254.
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Rezultd ci nu poate exista personalitate fard constiinta Eului, el fiind un fel de
cristalizator al personalititii.

Rolul esential in afirmarea personalitatii il are Eul primitiv, functie trecutd cu
vederea de cei mai multi psihologi, si astfel se ajunge la concluzia paradoxala ca
Eul este posterior personalitatii. Aceasta idee este gresitd, apreciaza C. Radulescu-
Motru, din cauzi ca se confunda tipurile de Eu-ri. Posterior personalitatii sunt Eul
moral si Eul social dar nu Eul primitiv. Cei care tdgaduiesc primitivitatea Eului
sunt sociologii §i nu psihologii. Filosoful recunoaste cd intr-adevar Eul unei
comunitati se formeazi dupa o anumitd evolutie a acesteia: ,,Eul unei natiuni, al
unei caste, al unei clase sociale, al unei profesiuni se formeaza, evident, dupa ce
natiunea, casta, clasa sociala sau profesiunea au trdit in structura lor multa vreme ca
organisme sufletesti. (...) Natiunea nu incepe si fie natiune de la aparitia
constiintei solidaritatii, ci este natiune si Tnainte, pani ce nu s-a format inca aceasti
constiinta de solidaritate™. Tezi de mare actualitate care da rispuns unor curente
care neagd existenta natiunii Tnainte de perioada moderni. Modernistii i marxistii
insistd pe constiinta nationala moderni, ca element definitoriu pentru existenta unei
natiuni. Or, C. Riddulescu-Motru argumenteaza, pe bunad dreptate, ci natiunile au
existat fnainte de afirmarea congtiintei de solidaritate, intrucat exprimarea ei trebuia
sd apartini unei comunitati ce trebuia mai intai sa se constituie.

Revenind la relatia dintre Eu i personalitate, si spunem ca ea este un raport
de determinatie si nu de preformatie: ,,Eul constituie fermentul, dar nu si tiparul
personalititii. Acest tipar intrece cu mult puterea de constructie a Eului. Elementele
din cari personalitatea se constituie sunt in mare parte organizate de traditia si
cultura mediului, nainte ca Eul sa se afirme; asupra lor Eul are o putere regulativa,
iar nu constitutivd. Personalitatea datoreste Eului inceputul si directia structurii
sale, iar pentru rest, adicd pentru tot ce priveste materialul si fortele de coeziune a
acestui material, personalitatea isi are organizatia sa proprie”*’. Precizari oportune
in Intelegerea conceptiei lui C. Radulescu-Motru despre personalitate. Eul ghideaza
personalitatea nu doar in functie de scopurile sale. El este orientat in aceastd
actiune de structura mediului siu de viatd. Prin urmare modul de structurare a
personalitatii este determinat decisiv de mediul psihic in care are loc.

Filosoful ia 1n seama latura sociala a personalititii, astfel incat s-o descrie ca
o asociere de elemente psihice producatoare ale unei activitti libere dupa norme
sociale si ideale. Asadar, in declansarea unei actiuni individul trebuie si se
orienteze dupd norme, insd adaugd filosoful: ,,.La dezviluirea planului social
trebuie addugatd si cercetarea aptitudinilor de muncd a omului, adicd planul
psihofizic pe care se face legitura intre gestul omenesc §i energia naturii.
Sociabilitatea nu este un criteriu indiscutabil™'. De ce sociabilitatea este marginal,
autorul nu ne explicd. Féra ea, orice individ, inclusiv cei cu aptitudini nu ajung la

3 Ibidem.
0 Ibidem, p. 100-101. : o
1 Ibidem, p. 107. 1<l
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performantd profesionald si sociald. Aptitudinile se descoperd in procesul de
socializare, altfel orice individ dotat ar putea si se afirme de la sine in afara
oricarui cadru de invatare, ceea ce in realitate nu se Intdmpla. Filosoful accentueaza
functia decisiva a aptitudinilor in formarea personalitatii, ganditd ca echivalentul
aptitudinilor introduse de individ in viata sociald. Acesta nu se formeaza ca
" personalitate dupa modelul personalitatii ideale si eterne, si, de aceea, idealul are
un rol secundar in acest proces.

Exegetul, interesat de modul de distribuire a energiei intr-o comunitate
umani, are in atentie diferenta intre personalitatea individului si personalitatea
poporului: ,,Personalitatea poporului este structurarea energiilor lui psihofizice;
este un moment strict determinat de intreaga evolutie a naturii™*’. Personalitatea
poporului vine din energia solului, ceea ce ar insemna identificarea poporului cu
mediul fizic. Personalitatea individului vine din ideal i norme, de unde apare
nevoia de libertate: ,,Poporul urmeazi cursul naturii si deci n-are nevoie de
libertate. Nici unui om de stiintd nu i-a trecut prin gand sa afirme ca poporul elin
si-a ales Tn mod liber normele sale de conduita. Fiecare popor isi are personalitatea
pe care o meritd”. In spatiul european dominanti rimane valoarea conferiti de
aspiratia citre libertate pornitd din cultivarea individualitatii. Credinta cea mai
raspandita aici este aceea a libertatii vointei, iar indivizii revendica si au dreptul la
autodeterminare. Exegetul, desi recunoaste cd aceeasi nevoie de libertate este
intalnitd si la natiuni, evitd a se pronunta asupra unei chestiuni esentiale, de ce un
popor lupta la un moment dat cu atita dirzenie pentru libertate? Conduita libera
este, in cele din urma, o optiune a unui popor. Este limpede accentul autorului pe
relatia indestructibila dintre mediul natural si popor, acesta din urma neavand alta
cale decdt si se adapteze. Influenta evolutionismului de tip spencerian este
neindoielnica in teza sa despre popor ca o realitate naturali. In acest sens, este
ndrituit sa afirme ca poporul este inaintea individului $i este mai complet decat
individul: ,,Poporul cuprinde, in fondul sau, toate aptitudinile membrilor sai, $i de
aceea personalitatea sa (cultura sa) apare ca o potentialitate armonicd ideald; pe
cind individul cuprinde in fondul sdu numai aptitudini, si de aceea personalitatea
sa apare ca o realizare speciald sau concreta a acestor aptitudini”®.

Am amintit despre diferentierea conceptiei lui Motru de ideile lui Ostwald,
operati de el incd din primele lucrari. in opera sa fundamentali revine si marcheaza
deosebirea dintre energetismul lui Ostwald si personalismul energetic.
Energetismul este o generalizare a notiunii de energie si se reduce la aceasta:
,,Personalismul energetic cuprinde ceva mai mult. El are pretentiunea de a clarifica
mai bine, si de a imbogati chiar notiunea energiei prin notiunea personalitatii.
Pentru energetismul lui Ostwald, personalitatea este o forma de energie, in nimic
deosebita de orisice forma a energiei materiale. Pentru personalismul energetic,
personalitatea are o deosebitd insemnitate. Ea este energia in actul ei cel mai

2 Ibidem, p. 120.
3 Ibidem, p. 121.
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desavarsit. Energetismul lasa sa se inteleaga ci personalitatea este formata din mai
multe forme de energie adunate in complex, adica din realititi ingrimadite; pe cand
personalismul energetic considera persoana ca o unitate de actualizare, spre care se
dirijeazd toati desfasurarea energiei din naturi. Varietatea fenomenelor este
inteleasa de personalismul energetic din actualizérile personalitatii. Aici se imbina
sufletul cu corpul; valoarea cu indiferentul; anticiparea cu invariabilul”™.

Schematic, diferentele dintre energetism si personalismul energetic se gisesc
in absenta oricarei referiri la personalitate, de fapt la fiinta umana, in energetism:

Energetism Personalismul energetic
— succesiunea faptelor in ordine lineara cerutd | — universul este o finalitate imanenta ceruti de
de legea degradarii energiei; conservarea personalitatii;
— personalitatea este un moment al energiei; — personalitatea este o directie a energiet;
-~ filosofie monista bazatd pe abstractii — filosofie monista bazatd pe realul trait de
mecan:ciste. personalitate.

Persc.;alismul < nergetic este o filosofie, adicd o viziune asupra lumii care
concepe persunzlitatea ca entitate plamadita in procesul de cristalizare, in marginile
intregului univers, a unui sir nesfarsit de dispozitii materiale si sufletesti in jurul
unui Eu subiectiv. Din acest unghi, a acceptat sugestia lui V.G. Paleolog despre
coincidenta dintre iceile lui Brancusi privind arta si personalismul energetic: ,,Caci
Personalismul energetic este aceea ce este cosmicul la Brancusi. La améindoi,
problema este de a gasi realul pe care se fundeaza, identificindu-se, spiritul si
materia. Problema este aceeasi, numai ca explicarea et se face intr-o limba diferita.

La Brancusi, este utilizata intuitia plastica; la mine, cuvantul abstract™.

5. PERSONALISMUL ENERGETIC — FUNDAMENTUL FILOSOFIC AL CULTURII
EUROPENE

In aceasta lucrare nu putea lipsi, decit cu riscul unui reductionism
inacceptabil, ce nu si-l putea asuma in nici un fel autorul, examinarea
perscnalismutvi in culiord. Dupd ce stabileste diferenta intre homo divinans si
homo faber, dintre misticul oriental si omul european, filosoful stiruie pe studiul
cuiturii conceputdi ca o personalitate tip si nu ca personalitatea concreti a
individuini. Culiura ru recunoaste varietatea de structurad a personalititii concrete,
deoarece ~2 are o structurid ideald, si din acest motiv este mai mult o realitate
potentiald: ..F:7 este ceva mai mult decit media statisticd a personalitatilor concrete
din sanul unui popor; este personalitatea ideala la care fiecare personalitate
concretd contribuie ca o componentd. Cu cat personalititile concrete sunt mai
sfagiate 1n interiorul lor sufletesz de chinurile indoielii i de absurdul experientei,
cu atat aspiratiunea lor catre o unitate sunt mai vii. Cu cat constiinta unui popor

* Ibidem, p. 243244,
* Ydem, Revizuiri si addugiri, 1, 1943, p. 238.
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© simte mai adanc dizarmonia lumii, cu atét ea este mai favorabild la primirea unei
. culturi. Caci cultura, ca si personalitatea, este echilibru sufletesc™. Este
concentratd in acest fragment conceptia lui Motru despre culturd. Aceasta apare ca
o realitate supraindividuala si, de aceea, ea tinde spre reflectarea unei existente mai
mult ideale. Filosoful a surprins unitatea dintre naturd, cultura si personalitate®’.
Cultura este factor de echilibru in orice societate, iar acolo unde ea nu are aceasti
pozitie, din cauza stérilor conflictuale din societate, se ajunge la aculturatie, adica
la influenta unei alte culturi asupra componentilor unei comunitati.
: Si, pentru c@ personalismul energetic s-a ndscut ca o filosofie europeand,
" raportul culturi europeani — culturi national-europene ramane un bun exemplu in
demonstratia oportunitatii acestui sistem filosofic. In consens cu toata activitatea si
opera sa, C. Radulescu-Motru discutd despre cultura europeana ca un dat
indiscutabil. Cultura europeand este o structurd unici, al carui proces de evolutie a
cunoscut diferite faze: ,Fiecare fazd mai principald si-a gasit cristalizarea intr-o
formi de culturd nationald usor de recunoscut. Fiecare formd a fost definitivda
pentru timpul si mediul in care a aparut; dar dupd trecerea timpului potrivit ei,
fiecare formd si-a pierdut caracterul de definitiva si a intrat intr-un proces de
transformare din care a rasarit apoi o forma noud. Cultura europeana se imparte
-1 astfel in diferite culturi nationale, agsa cum si personalitatea omeneasca, in genere,
.+ se imparte in diferite personalititi, dupi corelatia aptitudinilor sufletesti”®. Exista,
" deci, o singura culturd europeani pentru ci existi o personalitate omeneasci.
Cultura europeand este vazuta ca un sistem alcatuit din culturile nationale.
Unitatea si continuitatea culturii este datd de apartenenta la aceastd culturd
europeand. Nici un popor european nu este in mod exclusiv creatorul unui tip de
culturd, afirma filosoful. Imprumuturile caracterizeazi orice culturd, inclusiv
popoarele cu o contributie mai mare la formarea unui tip de culturd. Adevaratele
tipuri de culturd nu au legaturd cu zonele geografice. Cu toata diversitatea lor,
& Tasele si popoarele Europei apartin aceluiasi tip de culturd, deoarece diferentele
; culturale dintre ele nu sunt atit de profunde ca si se constituie in tipuri diferite.
Diferentele de nationalitate nu sunt generatoare de deosebiri de culturd. Cultura
europeand cuprinde mai multe nationalitdti si mai mu'te rase, iar toate culturile
nationale: ,,sunt componentele aceluiasi tip de cultura™.
ali:, Existd o culturd europeand concretd sau altfel spus cum ar putea fi descrisa
~ aceastd culturd prin dimensiunile ei reale? Filosoful a intuit aceastd problema si o
circumscrie 1n aria idealitétii: ,,Cultura europeana este rezultanta ideala a diferitelor
culturi nationale, precum personalitatea unui popor este rezultanta ideald a
diferitelor personalititi individuale cuprinse in popor. Personalititile individuale
* Ydem, Personalismul energetic, p. 133-134.
* Vezi si Dumitru Otovescu, Culturd, personalitate, vocatie in conceptia lui C. Radulescu-Motru,
Craiova, Editura Scrisul roméanesc, 1990.

“8 C. Radulescu-Motru, Personalismul energetic, p. 134-135. ' _ Lk
* Ibidem, p. 135.,
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sunt mai concrete fatd de personalitatea poporului, iar aceasta mai concreta decat
cea europeanad, fiindca primele sunt fixate in forma si aptitudini stabilite, pe cand
culturile diferitelor popoare, si incd mai mult cultura europeana in total, n-au forma
si aptitudini stabile, ci sunt vesnice in curs de formatie”’. Génditorul nu crede
" necesar a sublinia, ca trisaturd a culturii europene, congtiinta apartenentei, din
partea fiecirui european, la valorile ei perene. In schimb, el stiruie asupra ritmului
mai alert de evolutie al culturii europene. Comparata cu alte culturi din alte spatii
geografice, cultura popoarelor europene se distinge prin o constiintd mai subtila si

i patrunzitoare, care refuzd rezolvirile aparente. Popoarele europene sunt
profund preocupate de absurdul contrarietatilor prezentate de experienta si, evident,
de a gdsi o solutie rationala: ,,Spartura in structura sa, o datd produsi, pune in
miscare dispozitiile sufletesti. Europeanul este iscoditor si perseverent. Cultura
europeana a trecut, in decursul a douidzeci de secole, prin mai multe faze de cum au
trecut culturile anterioare ei in decurs de sute de secole. Goana dupi un echilibru
sufletesc este, In Europa, mai aprigd si mai raspanditd decat oriunde aiurea (...)
Europeanul este inclinat s vada peste tot un conflict intre forte contrarii. Viata
pentru el este o lupta”. In acest areal trendul continuu este asigurarea echilibrului,
sustine filosoful. Inscrisa in directia evolutionismului, aceasti conceptie despre
raporturile dintre culturi ofera o explicatie functionalititii societatii prin culturd. Sa
spunem cd aceastd idee va reprezenta, in sociologia si antropologla din a doua
jumatate a secolului al XX-lea, axul doctrinei functionaliste.

Aminteam mai sus c4, in viziunea lui C. Radulescu-Motru, cultura europeani
s-a dezvoltat de-a lungul mai multor etape. Din asertiunile sale rezultd caracterul
istoric al culturii. Ganditorul apreciaza ca Europa a trecut prin trei faze, fiecare
dominatd de un ideal: stoic, crestin gi libertatea: ,,Stoicismul i-a dat o prea mare
incredere in ratiune; crestinismul o prea mare incredere in fericirea care vine de la
sine la sfarsitul durerii; jar idealul modern l-a ridicat atit de sus asupra naturii
mecanice, cd motivarea faptelor lu1 a ajuns si atdme de simpla putere a
autodeterminarii.

De aceea, structura sufleteascd a europeanului cedeazi usor pornirilor
revolutionare si riazboinice. nlantuirea dlspozltulor lui nu duce la o productie
continua, ci la salturi, cel mult eroice”. In societatea contemporana, crede
C. Ridulescu-Motru, s-ar fi realizat tipul asteptat de personalitate omeneasci prin
echilibrul dintre libertate si masinism. In acest fel, s-a acreditat ideea ca libertatea
este fundamentald pentru lumea morald, iar maginismul este dimensiunea esentiala
a lumii fizice. Cu toate acestea giseste cd europeanul se caracterizeazi printr-o
conduitd contradictorie: ,,disciplinat in gandire si anarhic in fapta. Aceasta
discordanti este cauza inclinatiilor sale spre hiperbolizarea luptei”.

Motru, adept al europenismului, critici ideile lui Spengler si H. von
Keyserling, care propovaduiau disparitia culturii europene, si Isi exprimi
optimismul privind evolutia acesteia datoritd actiunii unui nou tip social, cel al

30 Ibidem, p. 136. : T S g
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profesionistului: ,,Cultura europeana suferd de un intelectualism unilateral, §i
larigirea acestui intelectualism nu-i va aduce moartea, ci dimpotriva renasterea
pentru o viatd noud...Tipul culturii de médine este muncitorul calificat™'. De la
intelectualismul steril se va ajunge la o culturd a profesiei. Filosoful romén se
fnscrie in curentul pozitiv si constructiv despre spiritul european, intr-o perioada
cind se punea serios la indoiala posibilitatea unitatii europene. Géanditorul nostru
are o contributie de netigaduit, in micd masura examinati gi ficutd cunoscutd, la
constructia europeani, ceea ce astazi a devenit un loc comun. Este, din acest punct
de vedere, primul filosof roman, si printre primii in spatiul european, care aduce
argumente filosofice, de incontestabild consistentd, pentru sustinerea ideii de
culturd europeana. Ea isi pastreazd acuitatea astazi cand o sumedenie de analisti
discuti superficial o chestiune fundamentald pentru destinul Europei, neavand nici
o perspectiva clard, dincolo de preluarea, fara nici un efort de meditatie, a unor idei
din alte culturi. C. Radulescu-Motru propune, intr-o formula sintetica, o viziune
filosofica, deci un proiect teoretic despre fundamentele viitoarei Europe.
Indiscutabil, personalismul energetic rimane un reper sigur in filosofia culturii, §i
orice analizi a spiritului european nu poate ocoli contributia ganditorului roman.

Asociat problemei culturii europene este nationalismul european, care nu
poate fi judecat ca fiind exagerat, cum spunea Tagore, ci este un nationalism
anarhic. In mentalitatea europeanului domina nationalismul inradicinat intr-un
ideal national: ,,Europeanul considerd nationalizarea ca un fel de cioplire dupa un
model fixat de mai inainte, care ar fi idealul national. Se nationalizeaza o tara sau
un oras, dacd locuitorii tarii sau ai orasului recunosc sau cred intr-un anumit ideal
national. Cu un cuvint, nationalizarea se dd, ca §i crestinizarea prin botez™%.
Asertiune cu o puternicd trimitere in actualitate. Aici se intrevede clar spiritul
european al autorului, dar raméine deschisd chestiunea dacad nationalizarea este
asemenea unui act de credinta religioasd. Probabil, interesul filosofuiui, in anii °20
ai secolului trecut, pentru internationala intelectualilor i umanitarism a avut o
anume influentd in a prezenta nationalismul ca un status atribuit. Or, el confunda
apartenenta la o nationalitate cu nationalismul, care este o atitudine asumata si
nicidecum o pozitie datd de la nastere unei persoane. Oamenii acceptd sa fie
impreuna s§i sa se recunoasca in identitatea nationald din nevoi practice si nu numai
pentru un ideal national. Acest procedeu al nationalizarii este considerat de Motru
ca periculos pentru credintele politice ,,fiindca duce la anarhie. Fiecare semintie de
popor, fiecare regiune din tard, fiecare deosebire de limba sau obicei poate
revendica pentru sine un ideal national; cici poeti, filosofi, istorici nu lipsesc
nicdieri, care sa se ofere ca instrumente de revelatie a vreunui ideal nesocotit”. Insa
trebuie spus c¢id numai reclamarea unui ideal national nu este suficientd in
constituirea unui stat national. Totodata, filosoful a sesizat gravitatea chestiunii
minorititilor, relevata, de altfel, de evenimente si procese sociale produse imediat

51 Ibidem, p. 214. ‘ e
52 Ibidem, p. 216.
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politicd europeana. Problema minoritatilor este o problema exclusiv europeana.
Aceasta este o problema care nu poate avea solutie, intocmai ca si quadratura
cercului. Caci cum pot fi satisfacute toate idealurile, fara a slabi si firimiti in acelagi
timp unitatile mari economice si teritoriale, necesare in viata politici a Europei?™>.
Cit de pertinente sunt afirmatiile ganditorului roman pentru tot ce se petrece astizi
in relatiile dintre tarile europene ! Problema insolubild, chestiunea minoritatilor
tine intr-adevdr de o decizie la nivel european, ceea ce se intampla astazi este
peremptorin, dar cum a aritat practica, rezolvarea ei este strins asociatd cu
conservarea structurilor statale nationale.

Motru nu oferd doar o diagnozi, ci face §i o prognozi asupra migcirii
europenc. Cultura europeand ia o noua directie. Din idealistd si romanticd, ea
devine energetica, astfel incat ,,nationalismul din politica si idealul din scoala au sa
dispard, fiindcd au sd se transforme, adancindu-se”®. Prin ce mecanisme se vor
transforma cvle doud procese nu aflam din scrierea lui Motru. Adaptarea lor cu
noua intelegere a personalitdtii omenesti este posibild numai daca sociectatea da
fiecarei persoane mijloacele necesare — sociale, economice, scolare si culturale —
pentru a deveni intr-adevir o personalitate.

6. PERSONALISMUL ENERGETIC IN SOCIETATEA ROMANEASCA

La fel ca in oricare din scrierile sale, C. Radulescu-Motru intreprinde in
Personalismul energetic o analizi a ideilor in cdmpul de aplicabilitate la realitate.
Nici nu se putea altfel, deocarece momentul aparitiei cartii — cel al afirmarii
puternice a valorilor nationale — determina exprimarea unui punct de vedere despre
realitatea sociala si nationald romdneascd. Apoi, trebuie spus cd géinditorul era
interesat in asocierea sistemului sau filosofic de noul cadru al dezvoltirii tarii, cel
de dupi constituirea statului national romén in granitele etnice. Intrucat conceptia
sa filosofica se instituia intr-o contributie originald inrddacinata in spiritualitatea
romaneascd, C. Radulescu-Motru a schitat un proiect de studiu si de actiune al
grupurilor conducdtoare, pe care-l credea nimerit in dezvoltarea moderna a tarii.
Dintru inceput autorul este nevoit si constate ¢ Roménia este considerata ca una
dintre cele mai bogate téri, dar ea nu a ajuns la nivelul tarilor dezvoltate. Spre
deosebire de istorici sau sociologi, pentru care cauza decalajului dintre Romania si
tarile occidentale ar sta in trendurile istorice diferite, C. Radulescu-Motru giseste
explicatia in modul anarhic de cheltuire a energiei omenesti: ,,In Romania, energia
personalititii omenesti nu este pusid in valoare. Aici se ignoreazi ci dinamica
progresului std in primul rdnd in cultivarea aptitudinilor sufletesti productive.
. Poporul roman nu stie s foloseasca decat in micd masura darurile cu care a fost

%3 Ibidem, p. 218.
>4 Ibidem, p. 220.
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hdrazit de naturd. El n-a prins secretul resortului care face pe unele popoare
europene si fie puternice i pe altele slabe.

Acest secret este insd departe de a mai fi secret astizi. El este stiinta
personalitatii”™.

Consideratiile filosofului se constituie intr-un diagnostic corect si
incontestabil al starii in care se afla tara in acel moment. Pentru prima oara se
studiaza filosofic, in mod sistematic si coerent, realitatea sociald si nationald
romaneascd. Comparand demersul sdu cu cel intreprins de D. Draghicescu in
lucrarea Din psichologia poporului romdn, nu este greu de constatat deosebirea
esentiald, aceastd din urma lucrare, nu intru totul reusita — fapt recunoscut de
autorul ei —, despre profilul psihologic national derivat din particularitatile de
evolutie ale poporului roméan, nu este insotitd de un program teoretic de
modernizare a poporului roman.

Pentru C. Radulescu-Motru, important este de cunoscut factorul psihologic ce a
determinat diferente atit de mari intre romani si popoarele din tarile dezvoltate. In
viziunea sa explicatia ,,5td in simbioza dintre Eu si aptitudinile sufletesti. Unde Eul
nu a ajuns sa aiba rolul de selector al aptitudinilor de munca, personalititile din sanul
poporului, si cultura poporului insési nu este la inaltimea timpului, nu dau energia pe
care o cer imprejurrile”. Ce inseamni, in plan practic, lipsa acestei armonizdri
intre Eu si aptitudini la un popor? Raspunsul este limpede: anarhia, manifestata
preponderent la poporul slab. Nu este greu de sesizat efortul lui C. Ridulescu-Motru
de a argumenta necesitatea unui nou mod de organizare a societatii romanesti inscrisd
in procesul dezvoltdrii capitaliste. Prin aceastd lucrare, C. Radulescu-Motru se
instituie in exeget si sustindtor al tipului modern de productie. Este paradoxul
gandirii sale: de sorginte conservatoare, ea stiruie constant pe nevoia de schimbare a
conduitei §i mentalitatii tiranesti in directia valorilor productiei capitaliste: ,,in
eliminarea anarhiei std progresul” afirma filosoful. Inegalitatea intre popoare derivd
din personalismul anarhic al celui slab: , Statele puternice ale Europei practici
personalismul energetic, pe cind cele slabe, personalismul anarhic. (...) In
personalismul anarhic domind capriciul Eului. Proprietatea identificarii, ca si nu
zicem maimutdririi, nu cunoaste margini; ca in vis, Eul divagheazi. Poporul in care
troneaza acest personalism este plin de reformatori, adicd de imitatori de tot ce se
vede la straini. Traditia la el nu se respectd, si nici competenta profesionald. Un
singur cult este la el in floare: cultul incompetentei™’.

Réspunzitoare pentru personalismul anarhic sunt clasele conducitoare. Daci
se mai mentine, ,,cauza trebuie cdutati, nu atat in sufletul popoarelor, ca totalitati,
cat in aberatiunile claselor conducatoare™®. Personalismul anarhic este o stare de
tranzitie in istoria omenirii, iar in Europa apuseani, scoala muncii a determinat

55 Ibidem, p. 202.
58 Ibidem, p. 204.
57 Ibidem, p. 205.
58 Ibidem, p. 206.
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inrddacinarea personalismului energetic. Pornind de la aceastd premisa, filosoful
afirma ca -poporul roméan de la sate nu este intru nimic vinovat pentru defectele din
viata politic# si sociald de la oras: ,,El nu ia parte la anarhia Eului national decét in
mod negativ, adici prin imobilitatea propriului sau Eu”>.

Géanditorul face o prezentare dramaticé a satului romanesc, ca loc unde nu se
intﬁmplé nimic unde totul se repetd si stagneaza: ,eterna lui imobilitate
1mpre51oneaza , ,,satul triieste in izolare sufleteasca”™, ,,Fiindca satul roménesc nu
ia parte la formarea culturii romanesti, el triieste de sine, impietrit in mediul sau”,
,.Psihologia satului roménesc este psihologia cimitirului dorintelor de inovatie si al
ispitelor...Eterna imobilitate”’, , Eterna imobilitate nu se impaca cu personalismul
anarhic, §i nu exclude orisice fel de personalitate. Fa convine de minune
personalitatii de tip istoric §i etnic. Satul rominesc nu inoveazi in deprinderile
stram0$e§f1 dar in schimb prin repetarea acestora intretine continuitatea tipului
istoric™, iatd cateva dintre caracterizirile pregnante ale satului roménesc, contrare
lmaglmlor idealizate ale vietii rurale din creatiile samanitoriste. Filosofia
personalismului energetic este si un principiu de analizi critica a situatiilor sociale
autohtone, deoarece numai astfel ea propune perspectiva muncii bine facute si a
unui stil de viatad activ si eficient bazat pe disciplina muncii. Intervine, si
recunoastem, in prezentarea critici a realititilor sociale romanesti, exercitiul
criticist de sorginte junimistd al filosofului, dar aplicat in temeiul unei doctrine
filosofice propri, personalismul energetic.

Ferit de influentele civilizatiei urbane, evoluind ca o comunitate inchisa,
satul s-a dezvoltat autonom si are o personalitate a lui, insa aceasta este istorica si
etnicd. Oricum sdteanul nu cunoaste personalismul anarhic tipic tirgovetului: ,,El
nu are insd o personalitate energeticd, adica o personalitate, care, continuind
natura, sa creeze peste naturd forma noua de energie. Bratele si creierul siteanului
romédn nu transformd materia prima in creatii originale, care incorporate apoi
culturii roméane intregi, sa intretini evolutia acestei culturi™®. O observatie
pertinentd, pornitd din analiza concretd a realitatilor rurale si nu din negarea stérilor
reale derivate din conditia muncii taranului de asigurare a unei productii de
subzistentd, departe de orice travaliu bazat pe progresul tehnic si stiintific, adicd de
obtinere a unui plusprodus din exploatarea naturii. Nu este nimic surprinzitor,
asociind asemenea idei ale filosofului cu gandurile unui alt mare explorator al
sufletului roménesc, Mihail Manoilescu, despre dezvoltarea capltallsta a satului, ca
o alternativa la inldturarea exploatarii acestuia de catre oras™

Asadar, satul are doar o singura cale de evolutie: personalismul energetic.
Iatd cum C. Radulescu-Motru revendica un statut de agent social activ al taranului,

5 Ibidem.

 Ibidem, p. 207.

®! Ibidem, p. 209-210.

52 Ibidem, p. 210.

3 Ibidem. e :

4 Mihail Manoilescu, Rostul si destinul burgheziei romdnesti, Bucuresti, Editura Albatros, 2002.
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prin care el si fie integrat societdtii romanesti moderne. Taranul nu trebuie sa fie
doar furnizorul de materii prime necesare orasului si exportului, ci si un creator de
valori din propriile produse. Dincolo de orice altd conotatie, este de retinut
pledoaria filosofului pentru ridicarea conditiei sociale si materiale a taranului,
pentru a-l atrage astfel la productia moderna. Gandirea sa se inscrie in linia acelei
conceptii romdnesti orientate pe emanciparea actantilor si nu pe reformari
revolutionare.

In aceasta carte sintezi, filosoful nu propune solutii concrete, si poate din
aceastd cauza C. Noica vedea discrepanta dintre cuprinzitoarea teorie a
personalismului energetic si aplicarea ei intr-o modestd practici. Existd o
contradictie la Motru: satul roméanesc este imobil prin firea sa ,El are o
personalitate istoricd, nu una energeticd” spune Motru. Atunci cum se poate
schimba personalismul energetic al satului?® se intreaba Noica.

C. Ridulescu-Motru ne propune doar o perspectiva filosofici, gasitd, de unii
dintre comentatorii sdi, ca insuficienti. intr-adevér, chestiunea satului este
primordiald in orice strategie de dezvoltare modernd a Romdniei, ce stiruie
obstinant pand in zilele noastre. Important rimine din gindirea lui Motru
imperativul alinierii satului la trendul evolutiei europene, realizat prin o disciplind a
muncii §i o valorificare a produselor activititii oamenilor din mediul rural.

El vede totusi solutia in educatie si instructie: ,,Adevirata transformare o di
scoala prin deprinderile pe care ea le sddeste in sufletul elevului. Nu ce crede elevul
despre lume si viatd; ci cum reactioneaza, cu munca lui, elevul in mijlocul lumii si
vietii, acesta trebuie sa fie programul scoalei viitoare™.

Care este gcoala ce poate educa personalitatea energetici? O asemenea scoali
are ca prima misiune descoperirea aptitudinilor de munca si vocatiilor elevilor,
provocarea si statornicirea formarii personalitatii. Personalismul energetic impune
modificarea raportului elev—educator, adica stimularea initiativei elevului de catre
educator, activitate comuna intre elevi, ei fiind proprii organizatori, orice scoald si
inceapi cu realizarea rolului educativ al muncii. Scoala este conceputd de Motru ca
institutie ce pregateste ,,persoane producitoare” si nu invitati. De aceea el pledeaza
pentru diferentierea scolilor in functie de conditiile reale ale fiecirei comunititi:
»,Muntele si marea nu pot avea scoli uniforme”. Filosoful cere si nu existe un
singur tip de scoald peste tot, pentru ca nu are cum sa-i formeze pe copii in spiritul
locului si al modului de a munci intr-un mediu natural §i uman specific.

7. AUTOEVALUAREA LUI C. RADULESCU-MOTRU PRIVIND CONCEPTIA SA DESPRE
PERSONALISMUL ENERGETIC

Pe parcursul unui deceniu (1943-1952), intr-o epocid de risturnare a tuturor
sistemelor de valori, venerabilul filosof nu se sfieste sd-si vada cu mult spirit critic,
opera de o viati. La vérsta senectutii, C. Radulescu-Motru se distinge prin actiunea

%5 C. Noica, Cealaltd Jfatd a personalismului, in vol. colectiv Ramuri, Craiova, 1980, p. 19.
% C. Radulescu-Motru, Personalismul energetic, p. 222.
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indrizneatd si temerard de a-si supune revizuirii intreaga operd, ajungand la
concluzia ca lucrérile sale nu au fost suficient de temeinic elaborate: ,,Multe din
scrierile mele ar fi iegit mai bine redactate i mai complete daci n-ar fi fost date la
tipar prea repede dupi terminarea lor™®’.

In acelasi mod se raporteazi la capodopera sa. De fapt, fatd de nici una dintre
scrierile sale nu s-a preocupat atdt de mult posteritatea, cum a facut-o cu
Personalismul energetic. Toate lecturile si meditatiile sale asupra evenimentelor
trecute si prezente le explica prin ideile din Personalismul energetic. Toatd operatia
de revizuire are in centru filosofia personalismului energetic, filosofie ce indeplineste
functia unei paradigme teoretice. in ravna de a modifica si a adauga noi contributii a
fost stimulat si de posibilitatea reeditarii cartii sale. In vara anului 1944 administratia
Casei Scoalelor i-a solicitat tiparirea celei de a doua editii a Personalisniul energetic.
Si-a dat acordul si a promis cé va face importante adaugiri, va elabora un capitol nou
asupra tehnicii §i un capitol final cu concluzii generale privitoare la chestiuni de
filosofie si morald in legdturd cu ipoteza personalismului energetic, dar intrarea
trupelor rusesti a impiedicat aceasta initiativa’®.

Consideratii despre personalismul energetic le face si in intalnirile sale
publice. De pilda, in conferinta tinutd la 4 decembrie 1943 la Asociatia crestini a
tinerilor, pentru el universalitatea $i necesitatea, atit a adevarului céat si a legilor
morale sunt determinate §i de raportul in care std experienta omului individual cu
conditiile intregului mediu cosmic. Asa cum pentru existenta omului, ca fiintd
biologica, sunt necesare anumite conditii ale mediului cosmic, asa si pentru ca sa se
poatd ajunge la adevaruri universale si necesare si la legi morale din experienta
congtientd a omului, trebuie ca structura si functiile inteligentei omenesti sa fie
produsul evolutiei intregului mediu cosmic: ,,Aceasta este teoria metafizica de la
baza sistemului de Personalism energetic™® (Mdrturisiri, p. 82). Adevarurile de
cunostinta si legile morale sunt universale si necesare. Operatiile sufletesti fac parte
integranta din existenta intregului cosmos, iar nu din forme si categorii a priori si
transcendentale ale mintii. Personalismul energetic presupune ci in univers existi o
corelatie intre evolutia energiei fizice si procesul personalizirii; adica o finalitate
de ordin psihofizic si nu un haos.

In Revizuiri §i addugiri se fac numeroase observatii, reluari, modificari, fard
insa a se renunta la ideile principale ale cartii. latd de ce credem cad o analiza a
operei fundamentale a fui Motru trebuie sa se refere la observatiile proprii despre
opera sa. Cu atit mai mult, cu cat desfisurarea evenimentelor sociale, stiintifice si
politice aducea noi situatii ce meritau o abordare din perspectiva energetismului.

Autorul este interesat de a afla cum se aplicad tezele din Personalismul
energetic la realitatea diversd a existentei. Pe 29 ianuarie 1946 scria:

7 Idem, Revizuiri §i adaugiri, 1V, ed.cit., p. 113.

¢ Idem, Revizuiri gi addugiri, V, p. 108.

® Idem, Mdrturisiri, editie de Valeriu Répeanu §i Sanda Rapeanu, Bucuresti, Editura Minerva,
1990, p. 82.
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,.Personalismul energetic, in intentia mea, avea si arate procesul de constituire al
personalititii omenesti, sub influenta mediului si a deprinderilor la munca, pentru
ca pe baza cunoagterii acestui proces, educatorul generatiilor tinere si conducitorul
politic sa-si indrumeze activitatea lor. Cu deosebire intentionam si sporesc in
mijlocul concetatenilor mei, prin aceasta carte dragostea pentru munca profesionald
si respectul pentru vocatiile ce s-ar ivi in randurile tineretului...Doream cartii mele
un succes practic educativ, iar nu gloria unei speculatii metafizice”’®. Lucrarea este
Jjudecata de el prin virtutile sale formative, regisite, cu reflex mai ales, la tineri.
Nu este exagerat a spune ca filosoful voia sd rdimina in cultura romana, prin
sistemul sau de gindire, un invititor al natiunii.

Desfasurarea razboiului I-a determinat si constientizeze necesitatea revizuirii
Personalismului energetic. Inainte de orice, el crede ci va trebui revizutd
problematica moralei crestine. in crestinism sunt doui parti: un continut ce
intereseaza inteligenta si o practici destinatd conduitei omului’'. Europa a cultivat
numai inteligenta, dar a incetdtenit in micd masurd conduita crestind. ,,Conduita
europeanului a rdmas neschimbatd de cum era in timpurile civilizatiei antice”.
in Personalismul energetic a considerat realizarea personalitatii drept finalitatea
naturii nsdsi. Cum evenimentele pe care le triaia il obligau la o adiugire la
conceptia initiald, se gindeste sd introduca, la o noud editare a cartii, un capitol
despre rolul avut de libertatea de constiinta in organizarea de stat.

Constatdm cd el era constient de limitele lucrarii, accentuate mai ales de
derularea evenimentelor. De pildd, el sustine cd ar trebui revizuitd intreaga
problematica a culturii europene. Apoi, ar trebui si arate ca tehnica muncii nu este
o simpla prelungire a organelor omenesti, ci ea este autonomai: ,,Tehnica muncii
tinde sd se dezvolte liber, dupa un destin al ei propriu in care ajunge si supuni la
sfarsit si pe om.””” Independenta tehnicii este un element nou in evolutia
personalitdtii de care, spune autorul, n-a tinut seama in Personalismul energetic.
Perfectionarea tehnicii, prin inventii, este prioritard In acest secol, iar
perfectionarea moralad este nesemnificativd. Ea are o influentd puternici asupra
organizatiilor umane si sociale. in Personalismul energetic recunoagte ci a acordat
importantd mai mare cristalizarii Eului i factorilor psihologici decét tehnicii in
evolutia personalitatii. In editia a [[-a a lucrdrii va trebui, spune el, s faca diferenta
dintre factorii psihologici in care intrd Eul si factorii energetici ai mediului tehnic
in care se dezvolta personalitatea: ,,Factorii psihologici dau impulsul, in special Eul
intretine unitatea subiectiva a personalitatii, iar deprinderile tehnice si sociale dau
organizarea personalititii””.

In acest rastimp génditorul, preocupat intens de implicatiile tehnicii in
personalismul energetic, scrie doud articole: Este tehnica neumand?, publicat in
»Anale de psihologie” si Omul §i tehnica de rdzboi in ,Revista Fundatiilor

" {dem, Revizuiri §i Addugiri, 1V, p. 91.
™ Idem, Revizuiri §i addugiri, 11, p. 230.
™ Ibidem, p. 231.

7 Ibidem.
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Regale”. In septembrie 1944 scrie articolul Invditdmdntul tehnic in scoala
personalismului energetic, toate aceste trei articole urmand a fi incluse in brosura
Tehnica si civilizatia. Aceste studii urmaresc sd arate cum personalitatea
omeneasca, producitoare a tehnicii, se vede in starea de a fi amenintati cu
nimicirea ei de catre propriul produs: ,,Razboiul actual ridica tehnica la rangul de
arbitru suprem deasupra popoarelor”’®, iar viitoarele rizboaie, afirma cu premonitie
venerabilul filosof, se vor duce prin tehnici si va invinge cine are tehnica cea mai
puternica: ,,Aceasta ar insemna... absorbirea totald a darului de inventie a mintii
omenesti in producerea de tehnici rizboinica””, prevedere pe deplin verificati
astizi, cidnd aproape intregul potential de creativitate este folosit in perfectionarea
armamentului. C. Radulescu-Motru are totusi convingerea cd omenirea nu va
accentua, pe tehnica militara. in lumina rizboiului mondial ,teoria de baza a
personalismului energetic, prin care afirmam ca finalitatea naturii se confunda cu
realizarea personalititii omenesti nu iese zdruncinati ci numai imbogatita™’.
Teoria personalismului energetic trebuie sd cuprindd, alaturi de analiza tehnicii
instrumentale folositd de om in procesul de adaptare, i probabilitatea situatiilor
exceptionale in care tehnica se afld in conflict cu interesele superioare ale ordinii
sociale. Observam limpede evolutionismul gandirii sale. Personalitatea omeneasca
cunoagte o evolutie spre o conditie mai buna, ceea ce inseamna optimism. In acest
sens el isi exprima convingerea argumentand ca o inventie, care initial a fost facutd
pentru a distruge omul sau este potrivnica lui, devine cu timpul necesara dezvoltirii
omului. Ce sunt astdzi laboratoarele marilor armate ale lumii decét locul unde se
proiecteazd mijloace de luptd, dar si cadrul de testare a instrumentelor cit mai
sofisticate pentru productia materiala si spirituald din societate? latd o altd
previziune a filosofului confirmata pe deplin.

O dovadd in plus cd filosoful caduta tot timpul si cunoascd efectele
personalismului energetic este interesul pentru noile descoperiri din fizica atomica.
El a receptat astfel mutatiile din stiinta secolului al XX-lea determinate de
descoperirea energiei atomice. Prin ipoteza personalismului energetic Motru
explica rostul si consecintele aplicarii energiei atomice: ,,As putea chiar afirma fard
falsa modestie, cd problema energiei atomice vine tocmai la timp pentru a da o
strdlucitd confirmare concluziilor la care ajunge filosofia Personalismului
energetic™”. Aceste concluzii sunt: 1. Natura in intregimea ei este constituita dintr-
o succesiune de fenomene, ale caror raporturi constante sunt diferite forme de
energie; 2. Succesiunea fenomenelor si a formelor de energie are ca finalitate
formarea personalitdtii; 3. Directia luatd de dezvoltarea personalitatii omenesti
indici finalitatea spre care se indreaptd natura in intregul ei. Asemenea concluzii se
regisesc in discutia in jurul energiei atomice. Chestiunea utilizarii ei tine nemijlocit

™ Ibidem, p. 234.

™ Ibidem, p. 235.

76 Ibidem.

77 Idem, Revizuiri §i addugiri, 1946, IV, p. 259.
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de pespectiva sub care se va actiona. Daca dezvoltarea personalittii umane va
tnmulti Tnsusirile ei creatoare fiacind din ea o fiintd din ce in ce mai sociabila,
afirmad C. Radulescu-Motru, energia atomicd duce neapirat la sporirea civilizatiel,
dacd Tnsa se vor dezvolta insusirile distructive facand din om o fiinta si mai egoista
ca pana acum, atunci folosirea energiei atomice va fi in scop rizboinic.

Omul ca individ nu trebuie luat izolat, ci in corelatie cu intreaga evolutie a
vietii pe pamant, iar efectele inventiilor stiintei si fie judecate dupi rolul lor,
favorabil sau nu, evolutiei spre o forma superioara de omenire.

Asadar, exegetul nu s-a multumit cu simple consemnari despre eventuale
revizuiri ale ideilor despre personalismul energetic, ci a trecut la elaborarea unor
ample studii, unul dintre ele fiind Morala personalismului energetic, scris in
intervalul 10 februarie-28 februarie 1946, si care ar fi trebuit sd constituie un
capitol adaugat al editia a II-a a Personalismului energetic: ,,Dar cum perspectiva
unei a doua editii nu o intrevad inainte de 20 ani, tot este mai bine si apara la
Academie”®. La 2 martie 1946 a expediat manuscrisul de la Butoiesti la Bucuresti
pentru a fi imprimat. Pe 4 martie isi di seama cd n-a vorbit nimic despre
indatoririle catre sine ale omului de vocatie: ,,aceea ce constituie o lipsi de
neiertat”™”. Omul de vocatie isi gaseste singur regulile de conduiti si nu asteapta
morala filosofului. Lucrarea Morala personalismului energetic este in viziunea sa
»0 sociologie a omului de vocatie, iar nu ca o morali”. Pe 28 martie 1946 a
terminat revizuirea si completarea noii redactiri a Moralei Personalismului
energetic adiugind doud capitole noi: Definitia omului de vocatie si Indatoririle
morale cdtre sine §i cdtre societate, in locul capitolului Tendinta fundamentald a-
moralei personalismului energetic®®. Numai simpla relatare a etapelor de elaborare
aratd tensiunea intelectuala in care lucra venerabilul filosof si catd pasiune punea in
dezvoltarea sistemului sau filosofic.

Acest studiu, Morala personalismului energetic, este comunicarea prezentati
de C. Radulescu-Motru in sedinta publica a Academiei Roméane din 16 mai 1946,
fiind o replica la opinia lui Patragcanu despre gindirea sa exprimati in anul 1945,
In introducere la sustinerea ei autorul preciza: ,,am fost obligat sa fac aceastd
comunicare pentru a impiedica rispandirea falsei interpretiri care s-a dat de citre
unii filosofiei mele (publicul a inteles ca este vorba de Lucretiu Patragcanu) cum cd
eu as fi un filosof mistic §i pitruns de spirit teologic”®'. Ganditorul presimte
interventia cenzurii in textul comunicarii sale, desi, crede el, ci nu are nimic
ofensator pentru regimul politic din Roménia acelui timp. Comunicarea este
publicata in anul 1946 sub auspiciile Academiei Roméne.

Lucrarea face, mai intdi, cateva consideratii asupra moralei filosofice. Apoi,
prezintd principiile teoretice ale personalismului energetic, definitia omului de

8 C. Radulescu-Motru citre N. Bagdasar, 2 martie 1946, Arhivele Nationale ale Romaniei,
Fondul N. Bagdasar, Dosar 296.

Idem, Revizuiri gi addugiri, 1946, 1V, p. 112.

% Ibidem, p. 118.

8 Ibidem, p. 204 v
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vocatie, indatoririle morale cétre sine §i cétre societate, sclavajul, industrialismul si
goana dupa céstig, munca pornitd din vocatie in sprijinul comunititii omenesti,
perspective de viitor. Vrem nu vrem, nu putem eluda un anumit oportunism, mai
mult insinuant decit afirmat direct, detectat in paginile acestei comunicéri
academice. Din formularile subcapitolelor putem usor observa adaptarea
limbajului, dacd nu a ideilor, la exigentele noilor vremuri. Oricum, filosoful nu
cedeazd in planul ideatic, dar contureaza o teorie a unei morale a personalismului
energetic. El rezuma morala rezultata din principiile sistemului Personalismului
energetic in scopul raspandirii la romani a dragostei fata de munci profesionala si
respectul pentru vocatie. Autorul face o precizare deosebit de importanta, anume ci
aceastd lucrare ar fi putut fi denumitd Morala omului de vocatie, dar a preferat
titlul Morala personalismului energetic, marcind legitura cu scrierile sale despre
personalismul energetic.

Filosoful reia chestiunea metodei si tine sa justifice, in plina perioada de lupta
ideologica si politica in primii ani postbelici de impunere a marxism-leninismului,
inlaturarea din scrierile lui ,,a metodei recomandate de ideologia dialecticii
materialismului, dupd care mentalitatea i moralitatea ar fi reflexele structurii
economice 1n care omul triieste, iar nu exprimarea propriei personalitati a acestuia.
Am socotit ci este mai logic de a judeca, si, la nevoie, de a reforma structura
economicd, dupd cerintele morale ale personalitatii omenesti, decit de a aservi
aceste cerinte structurii economice, care s-a dovedit istoriceste cd poate fi adeseori
impusa prin forta brutala”**. C. Radulescu-Motru se numara printre filosofii ce
surprinde caracterul agresiv al ideologiei marxiste ce accentueazi prioritatea
economicului fatd de constiinti — vestita tezi a raportului dintre bazi si
suprastructurd —, idee sustinutd la Academia Romana. Comunicarea sa are, alaturi
de noi contributii la discutia despre personalismul energetic in dimensiunea lui
morala, un accent polemic cu noile realitati politice si ideologice prefigurate tot
mai pregnant in realitatile romanesti postbelice. Un argument semnificativ, pentru
atitudinea lui C. Radulescu-Motru, este oferit de locul proeminent ocupat de omul
de vocatie ca model in morala personalismului energetic. Omul de vocatie ,,este un
tip reprezentativ, iar nu unul existent aidoma in realitate, asa cum sunt, de
altminteri, toate tipurile la care se ajusteazd sistemele de morala filosofica.
In spiritul filosofiei personalismului energetic, evolutia omenirii merge spre tipul
personalitdtii omului de vocatie”. Or, ideologia comunista avea o perspectiva opusa
personalismului energetic, realizarea egalitarismului fiind scopul final si nu
organizarea societétii in raport de profesionisti. La un anume moment dat filosoful
afirma: ,,Om de vocatie, 1n intelesul larg al cuvantului, poate fi numit orice om care
vine pe lume, chiar daca nu este muncitor. Caci orice om, dacd vine pe lume, vine
prin evolutia naturii. $i orice om venit pe lume indeplineste un rol, o chemare”,
asadar, omul de vocatie nu se reduce la muncitor — tipul social central al ideologiei
comuniste. In locul unei categorii sociale ce muncea predominant fizic,

8 Idem, Morala personalismului energetic, Monitorul oficial si Imprimeriile Statului, 1946, p. 4-5.



186 ob-pnes! Constantin Schifimet ' 30

C. Radulescu-Motru se crede indreptatit sd accentueze rolul profesionistului intr-o
societate bazata pe stiintd si tehnica: ,,Prin oamenii de vocatie, munca inventiva si
productivd, adevirata parghie a progresului, intrd in deprinderile statornice ale
omenirii si face posibild diferentierea acesteia n personalitati cu aptitudini variate
pentru culturd™®. Morala Personalismului energetic urmireste crearea de conditii
pentru o perfectd organizare a muncii, incd o dovadi a plierii ideilor lui Motru la
directia tehnocratd din societatea contemporand. Drept incoronare a moralei
Personalismului energetic ar putea fi perspectivele deschise de Organizatia
Natiunilor Unite infaptuite prin munca de vocatie. El crede ca Organizatia
Natiunilor Unite este o institutie cu rol de a dirija politica si economia natiunilor
spre pace si prosperitate generald. Evolutia timp de mai mult de jumitate de secol a
acestei organizatii nu a confirmat prognoza ganditorului roman, intrucét
Organizatia Natiunilor Unite a fost pusi, de cele mai multe ori, in serviciul marilor
puteri, cu toate eforturile ei de lansare a unor programe de dezvoltare pentru tirile
cele mai sdrace ale lumii de ast3zi.

Cum gestatia ideilor il urmirea permanent, imboldit de situatiile sociale si
politice derulate intr-un ritm ametitor, filosoful a trecut imediat la elaborarea unei
alte lucrari intregitoare a Personalismului energetic. Pe 28 ianuarie 1947 a terminat
redactarea studiului Materialism si personalism, in care a acccentuat lipsa de
valoare stiintifici a metodei dialectice aplicati de materialism®. In ziua de 28
martie 1947 tine la Academie comunicarea Materialism si personalism in filosofie
o completare la Morala personalismului energetic. Aceasta noua lucrare are un
caracter polemic mult mai pronuntat decat cealalti, fiind axatd pe rolul
personalismului energetic in solutionarea problemelor de actualitate teoretica si
practici. Autorul insistd pe ideea ci materialismul nu ia in considerare ceea ce e
caracteristic vietii omenesti: inovatiile, iar in locul lor aseaza uniformitatea. El nu
da atentie initiativei provenita din diferentele de persoane. Aminteste ca Marx vede
in muncd o migcare mecanicd si nu o dimensiune psihologica a lucratorilor,
conceptie motivata de viziunea generald a materialismului despre munci, o
activitate facuta din sild. Capitalul economic s-a produs acolo unde au fost inovatii
inteligente din partea celui care a condus munca, deci unde munca a fost facuta din
vocatie, afirmd C. Radulescu-Motru. Materialismul si Personalismul sunt ca doud
atitudini opuse ale filosofiei. Si aceasta lucrare urma sa completeze editia a doua a
Personalismului energetic.

Lucid, deosebit de aspru cu propria-i opera, C. Radulescu-Motru, la aproape 80
de ani, nu-si iartd ca a neglijat un aspect esential al lumii contemporane: cresterea
rapidad a populatiei, ceea ce-l face si consemneze pe 17 octombrie 1947: ,,ma simt
foarte umilit ¢d n-am scris nimic despre inmultirea populatiei omenesti in
Personalismul energetic, unde s-ar fi impus in mod hotdrat. Ce m-a impiedicat ?
Probabil traditia filosofica in care am fost educat. Nenorocita de traditie m-a facut sa

& Ibidem, p. 9.
* Idem, Revizuiri 5i Ad&ugiri, V, p. 6. R AU
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lipsesc prima editie a Personalismului energetic de un fundament filosofic cu mult
mai larg de cum a fost acela pe care s-a sprijinit aceasti editie din 1927.
In Personalismul energetic, ca si in multe alte scrieri, am vorbit cu insistentd despre
civilizatie, munca, industrie, vocatie etc., fard sa pun insi acesti factori 1n corelatie cu
inmultirea populatiei, desi aceasta corelatie imi era cunoscuta din lecturile anterioare.
Noua editie din Personalismul energetic, daca va fi sa apard vreodatd, va trebui
intregitd cu rolul pe care inmultirea populatiei il are in formarea personalititii
omenesti prin munca si civilizatie”®. Nu stim daci a stiruit pe acest subiect.

Gandul ii era permanent la aceasta opera la care tinea foarte mult si pe care o
dorea si fie cit mai bine elaborata si sa cuprinda toate subiectele relevante pentru
actualitatea timpului sau. in scopul de a da o completare la Personalzsmul energetic
a inceput studiul Personalitati colective si personalitdti individuale®, despre care
nu stim daca l-a finalizat.

Pe masurd ce procesul de instaurare a comunismului progresa in Roménia,
filosoful, fin si subtil observator al realitatilor sociale romanesti, isi exprimd
aversiunea sa fatd de politica ruseascd si nu pierde din vedere diferenta dintre
conceptia personalismului energetic §i comunism: ,,Céci comunismul, in fond, este
dezbracarea personalltatu omenesti de orice dotatie proprie si diferentiala. Este teoria
egahtatu intre oameni dusi la exces™ . Indemnat de ceea ce se intimpla in societatea
romaneasca postbelica, C. Radulescu-Motru isi pune cu ingrijorare intrebari esentiale
despre relatiile sociale, relatiile interumane si, evident, despre democratie:

,»,Adevaratul democrat este acela care respectd personalitatea, adicd libera dezvoltare
a omului in realizarea dispozitiilor sufletesti, primite de el de la naturi. Ce democrat
este acela care impiedicd dezvoltarea omului sub raportul proprietatii?”*®,

Rezumind, Personalismul energetic reprezintd esentializarea gindirii lui
C. Ridulescu-Motru. Daci altele ar fi fost conditiile sociale si politice, probabil ca
am fi avut o editie mult revizuiti a scrierii sale. Oricum, notatiile din Revizuiri §i
Addugiri sunt revelatorii pentru c3utarea continud a filosofului de fapte si
interpretéri ale acestei teze originale despre structurarea existentei in forme variate
de energie, si unitatea lumii datd de energie. Personalismul energetic este o
matrice, o paradigma, o cale de explicare a tot ceea ce exista.

8. REVERBERATII ALE PERSONALISMULUI ENERGETIC iN FILOSOFIA vt
ROMANEASCA N

Cartea a avut un ecou destul de mare in miscarea culturald autohtond. S-a
remarcat dintru inceput noutatea ei, desi despre subiect, dupd cum am vizut,
autorul vorbea de vreo doudzeci de ani. A fost nevoie de o noud generatie care sa-i

% Idem, Revizuiri 5i Addugiri, V, p. 252.

8 (. Radulescu-Motru catre N. Bagdasar, 1 martie 1948, Arhivele Nationale ale Romaniei,
Fondul N. Bagdasar, Dosar 296.

8 1dem, Revizuiri 5i Addugiri, IV, p. 310. - B

8 Ibidem, p. 311. : :



188 Constantin Schifirnet 32

recepteze opefa cu accent pe ideea de personalism energetic. O altd judecata
vizeazi caracterul de sistem al personalismului energetic, unii critici asezandu-1 pe
Motru in imediata apropiere a lui Vasile Conta, altii dimpotriva il vad ca intdiul
creator de sistem filosofic roménesc. (Iata, de pild3, ce scrie N. Bagdasar, unul din
exegetii operei lui Motru: ,,Ceea ce se numeste miscarea noastra filosofica atat de
efervescentd dintre cele doud razboaie mondiale n-a inceput de fapt decit cu
aparitia Personalismului energetic de C. Radulescu-Motru in 1927*%). Nu mai
putin semnificativi ramane preocuparea recenzentilor fati de riaspunsul lui
C. Radulescu-Motru, in general acceptat, in cartea sa privind criza culturii si
civilizatiei europene. in fine, si retinem c3 interesul pentru personalismul energetic
a crescut dupa aparitia unei alte carti, ce prelungea dezbaterea despre personalismul
energetic la o problemia concretd — omul de vocatie. Aceastd scriere a trezit interes
din partea tinerei generatii de intelectuali datorita virtutii de a se aplica asupra
realititilor romanesti. Nu ne poate scdpa amanuntul cu nimic nesemnificativ,
anume ca despre capodopera lui C. Radulescu-Motru au scris tinerii, nici un filosof
roman afirmat in acel timp nu a gisit de cuviintd si se pronunte: 1. Petrovici,
M. Stefanescu, Traian Briileanu, M. Ralea, P.Andrei etc. Revista lui D. Gusti, nu a
gasit loc s-o recenzeze. O revistd de prestigiul ,,Convorbirilor Literare” nu a
acordat spatiu acestei lucrari.

La putin timp de la aparitia cértii, Vasile Bancila, un tinar filosof, fost student
al profesorului C. Radulescu-Motru, da la iveala, mai intdi in revista ,,Gandirea”,
apoi intr-un studiu separat, o analizd ampla a acestei lucriri. Vasile Bancila nu se
multumeste cu o simpld recenzie, ci giseste oportun un examen al scrierii lui
C. Radulescu-Motru din necesitatea unei analize sistematice a uneia dintre operele
fundamentale ale filosofiei”’. Demersul siu este prima exegezi a unei opere
filosofice din cultura roména, data la iveala la un timp atdt de scurt de la aparitie.
Motivatia gestului trebuie gisitd in interesul lui Bancild in a cladi o teorie a
autohtonizarii filosofiei, iar lucrarea lui Motru reprezenta un instrument remarcabil
de a justifica ideile sale. Filosoful are, asadar, bucuria ca un student de al siu s& scrie
un amplu studiu despre personalismul energetic: Doctrina personalismului energetic
a domnului Radulescu-Motru. Asa cum povestea peste ani Vasile Bincila, lucrarea a
fost ,,scrisd aproape ldngd Motru. Eu scriam la Briila §i trimiteam manuscrisele la
Bucuresti si Motru le tiparea. Am aritat doar principalele inrauriri care n-au fost cine
stie ce determinante pentru Motru fiindca el aproape ca nu-l citise pe Mounier, dar
doctrina personalismului se potrivea cu ideile acestuia™".

Staruim numai asupra unora dintre aprecierile lui Bancild, valabile in buna
masurd si astdzi. Mai intdi sd retinem ideea ca personalismul energetic este o

® Arhivele Nationale ale Roméniei, Fondul N. Bagdasar, dosar 531.

® Vasile Bancils, C. Rddulescu-Motru, cap. Doctrina personalismului energetic a domnului
Radulescu-Motru, Constanta, Editura Ex Ponto, 1997.

Mef L Oprisan, Lucian Blaga printre contemporani, ,,Saeculum”, 1995, p. 76.
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sintezi de filosofie generali bazati pe psihologie’®. Apoi, spune Bincils,
personalismul e faptul central al epocii moderne. El a dus la rationalism — ratiunea
ca valoarea cea mai importantd a personalitdtii umane. Personalismul a dus la
marcarea diferentelor dintre popoare, la reformad religioasi, la democratie.
C. Réddulescu-Motru a armonizat organic personalismul cu energetismul, la aceasta
a contribuit ,,pasivitatea ori actualitatea capricioasi a societdtii romanesti”®.
Exegetul remarca puternicul rol de educatie al filosofiei lui C. Riadulescu-Motru.
Despre aceasta laturd definitorie a sistemului lui C. Riadulescu-Motru Bancild va
scrie un alt studiu C. Rddulescu-Motru pedagog, 1932.

V. Bancild crede cd C. Radulescu-Motru utilizeazi concepte biologice, dar la
o simplad prezentare a acestora nu este greu de constatat caracterul lor filosofic,
conferit in studiul personalismului energetic. Din acest unghi recenzentul gisegte
mai multe tipuri de Eu: Eul logic este un Eu pasiv, Eul absolut, constient si
armonizat, rezultat al reflexiunii, Eul metafizic este Eul unic, substantial in afara de
contingente, legat de eternitate si transcendent, Eul arhaic, persistent, primordial,
dinamic, este mai mult simtit decét perceput. Acesta sta la baza personalismul
energetic, prin care C. Radulescu-Motru explica geneza si istoria personalititii, ca
personalitatea este energeticd, Eul fiind un nucleu de energie, si, de fapt, cu acesta
incepe fiinta umana®.

Din examinarea lucrarii, V. Bancilad ajunge la concluzia despre principiile ce
diriguiesc conceptia filosofului. Primul este istorismul, utilizat de C. Radulescu-
Motru in a cunoaste geneza §i transformarea personalitatii. Al doilea principiu are
in vedere personalitatea in genere. Al treilea, finalismul, adica determinismul este
facut vizibil de la efect la cauzi si se pune in relief ideea de scop. In fine,
energetismul ca substrat al oricérei realitati.

Ilie Gabrea apreciaza efortul sisific al autorului Personalismului energetic de
a impune evolutia fireasca a filosofiei in Romania: ,,In cultura romana, dl. Motru
st-a luat un rol destul de greu: acela de a provoca o miscare filosofica fara filosofi,
care si se simtd antrenati la filosofie de onoratul public™. De aceea filosofii
romani se pot numéra pe degete. Motru are o filosofie. Toate scrierile lui, incepand
cu Problemele psihologiei (1898) converg in a lamuri misterul persoanei umane.
Ideea directoare in filosofia personalisti a Iui C. Radulescu-Motru: energia naturii,
mergand din treaptd in treaptd pentru a realiza forme noi de viata, ajunge pana la
om. In om energia continud, congtient, pentru a crea: ,,Ideea personalismului
energetic, friméntatd un sfert de veac in cugetarea adédncad filosofica plina de
subtilititi si todeauna de o uimitoare prospetime a d-lui Motru e aruncatd acum pe

%2 Vasile Bancil3, op. cit, p. 15.

% Ibidem, p. 18.

> [bidem, p. 23-24. ,

S L1 Gabrea, C. Rdidulescu-Motru, Personalismul energetic,
invatamantului”, an XV, nr. 5, mai 1927, p. 323.
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tarimul practicii. Nu-i trebuie decit sa fie bine inteleasd, pentru a-si da rodul. E un
cuvenit omagiu ce s-ar putea aduce autorului ei””

N.I. Herescu crede ca ,,Personalismul energetic” al C. Radulescu-Motru: , vine
tocmai in clipa 1n care, de la un hotar la celalalt al Europei intelectualul isi asvarle ca
pe o minge intrebarea: unde mergem? (...) Or, pe cédnd toti cei de la noi se i lase sd
adaptaze problemelor europene stérile de lucruri roménesti, dl. Motru, dimpotrivi se
intemeiaza pe realitdti romanesti pentru a crea un 51stem de cugetare valabil si pentru
Europa. Spre a ajunge aci, d-sa uzeazi de p51holog1e 7. Motru pleaci de la distinctia
fundamentala in psihologie: dintre individualitate si personalitate. Acestea sunt cele
doud extreme intre care penduleazi tindra culturd roméani: de o parte, mentalitatea
personalititii, de cealalta parte mentalitatea individualitatii; de o parte cultura
ratiunii, de cealaltd cultura misticismului. Personalismul energetic e polul perfect
contrar individualismului mistic al culturilor orientale. Personalitatea se aplicid sd
observe si sd experimenteze utilizdind deopotrivd observatia §i experienta proprie.
,,Cartea d-lui Motru ne aduce un pretios element de judecata in preziua razboiului.
Inegalitatea dintre Europa si Asia, dintre ratiune si misticism, megalltate fiindca de
fapt asistim la un duel intre un batran viguros si un tinar cu oase moi” 8. Remarci
asertiunea lui Motru ,,omenirea de miine va avea un suflet energetic pe cind
omenirea de ieri il avea mistic”.

N. Tatu, consacrd o ampla analizd doctrinei personalismului energetic, la
patru ani de la aparitia cartii’’. Dupa acest exeget, filosofia personalismului
energetic s-ar include In seria smteme]or de filosofie a vietii. Prin personalismul
energetic se urmareste constituirea unei sistematici a personalitatii, a unei stiinte
propriu-zise. Sub raport istoric aceastd doctrind ,,se integreaza intr-o lunga traditie
filosoficd din cultura europeana, care a cunoscut mai cu seama in filosofia
postkantiand diferite aspecte ale personalismului. ...Conceptia lui Constantin
Ridulescu-Motru inseamna o noud etapi in evolutia sistemelor personaliste un pas
Tnainte in cunoasterea problemelor vech1 o perspectivd ineditd si cu orizonturi
incomparabil mai vaste si promitatoare™®

Filosofia personalismului energetic este apreciati drept o adevirata filosofie
a culturii europene. Inscris in linia kantianismului si a evolutionismului spencerian,
sistemul filosofului romén ,,prin contributie (...) ea depaseste cu mult granitele
unei culturi nationale intrand 1n patrimoniul valorilor comune”. Concluzia lui Tatu
este neechivocd: ,Personalismul energetic este in cultura noastrd prima gandire
care se infatiseazd ca un tot organic, ca o filosofie completd ce di o explicare
integrald problemelor care se pun omului”. Cu mult mai putin analiticd decat
lucrarea lui Vasile Bancild, intreprinderea Iui N. Tatu lasd impresia mai mult de
analiza encomiastica, justificatd de faptul ca Motru era, in acel moment, membru al

% Ibidem, p. 325. -

7 N1 Herescu, Filosofia personalismului energetic, ,,Ramun nr. 67, 1ume—1uhe 1928, p. 267.
% Ibidem, p. 270.

% N. Tatu, Doctrina personalismului energetic, in ,,Dreptatea”, 4 mai, 6 mai si 10 mai 1931.
1% 1hidem, in ,.Dreptatea”, 10 mai 1931.
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PNT si senator. Suita de articole semnate de Tatu vine dupa ce, la sfirgitul anului
1930, se consumase schimbul de replici intre Nae Ionescu si C. Radulescu-Motru.
Acelasi autor, peste 11 ani, va publica in revista ,,Saeculum” a lui Lucian Blaga un
articol, eufemestic vorbind, destul de critic'®.

Téanarul, pe atunci, Serban Cioculescu, deja un temut critic literar, tine si
ziboveascd intr-un articol de revistd asupra scrierii lui C. Radulescu-Motru:
»eminent filosof si om de culturd”, dupa cum il caracterizeaza. Spiritul sdu critic se
produce si aici, amintindu-i filosofului de realitatea sociala, fie si cea a satului
romanesc, care a cunoscut o evolutie: ,,Afirmatia initiald a d-lui C. Radulescu-Motru
este oarecum antistiintificd. Nimic nu e etern si nimic nu este mobil... Satul
roménesc de astdzi, cu toatd lipsa lui de gospodirie reprezintd o treaptd foarte
inaintatd fata de satele trogloditice, de la inceputurile vietii noastre rurale. Satul de
un secol nu a mai fost in izolare de oras. (...) Conceptia statici a d-lui
C. Réidulescu-Motru nu rezista inaintea netagdduitei modificari biologice a
satelor”'®. C. Radulescu-Motru se insala cand afirmi ci ,,satul rominesc nu ia
parte la formarea culturii romanesti. Contrariul e mai adevirat”'®. Serban
Cioculescu i contrapune evolutia citre progres a societdtii romanesti imobilitatii
rurale: ,,Cultura roméneasca, de la inceputurile ei — Eliade, Lazar, Asachi — s-a
dezvoltat neintrerupt pe tipul national de origine rurald”. Populatia tirgoveta si
ordseneascd se compune in cea mai mare parte din transplantati rurali — de prima, a
doua sau a treia generatie. (...) Sufletul romanesc, indiferent de rural sau urban, se
dezvoltd normal, potrivit structurii sale interioare. (...) In lipsa unui urbanism de
origine feudald, ca in Ardeal, urbanismul rominesc se afirmi ca o formi de
evolutie precipitata a targului primitiv de formatie economica, si el insusi de
origind rurald”. Dacd existdi ceva ,,imobil”, sustine criticul atunci este
»dispozitiunea roméneascd de inactivitate, abulie si absenteism moral,
caracteristici deopotriva tipului rural si derivatului sidu urban (...). A venit
momentul unei autodeterminari pentru societatea romaneasca”'®. Ce se propune?
Reorganizarea materiala si culturala trebuie conceputd pe tipul unui urbanism
stiintific. Spiritul rationalist al lui Cioculescu se videste a fi ostil conceptiei
conservatoare a lui Motru.

M. Moldovan, asistentul siu de la seminarul si laboratorul de psihologie,
dupa ce remarca linia de continuitate intre filosofie, psihologie general, psihologie
individuala si psihologie practicd, 1n centrul tuturor stind personalismul energetic,
conchide despre virtutea formativd a lucrdrii Jui C. Radulescu-Motru: ,,Cartea
profesorului Motru capatd o noud valoare, pe 1anga cea stiintifica, una practica si
nationala: lucrarea de fati trebuie s devina cartea de cipatdi a tuturor: tinar, preot,

=33 s

19 fdem, Filosofia ,,stiingifica” §i ,,stiingificii
aprilie 1944, p. 75-77.
%2 serban Cioculescu, Psihologia satelor. Comentarii in marginea Personalismului energetic,
in ,Kalende”, 2 decembrie 1928.
% 1bidem, p. 24.
194 Ibidem, p. 26.

” in filosofie, in ,,Saeculum”, an I, nr. 2, martie-
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invatitor, politician; trebuie si fie un indreptar pentru oricine are o riaspundere in
aceasta tara”'?. Este usor nepotriviti accentuarea ideologica si practicd a acestei
scrieri intr-o revistd de stricta specializare stiintificd, cu un public foarte restrans.

Al. Dima discuta despre lucrarea lui Motru in studiul Criza culturii romdnesti
— schita istorica, valorificand mult din ideile lui C. Radulescu-Motru din
Personalismul energetic. In opinia severineanului, C. Ridulescu-Motru este primul
creator de filosofie romineascd, pozitie contestata de alti exegeti. Autorul remarca
la Motru armonizarea in gindirea sa a dimensiunii nationale cu cea europeand,
semn ca in epocd tinerii interlectuali acordau o atentie speciald cautdrii solutiei de
realizare a unui echilibru intre rominism si europenism: ,In filosofie unde
nationalizarea se face §i mai greu, tocmai fiindca in acest domeniu cunoasterea de
sine a unui popor e si mai limpede, ea s-a produs totusi in zilele noastre prin
sistemul de gandire al d-lui C. Radulescu-Motru care ne-a daruit in Personalismul
energetic odatd cu o filosofie europeand si una romédneascd, dupd cum singur o
recunoaste”'®®. Dima crede ci nationalizarea filosofiei roméanesti inseamnd ci
filosofia romaneasca este creatoare a sufletului romanesc, iar sistemul lui Motru ar
rispunde necesitatii de a edifica o psihologie si o sociologie aplicata spiritului
national spre a-l cunoaste si a-1 modela printr-o etica in spiritul idealurilor timpului.

Acelasi autor ii inchind un studiu special, Personalismul energetic al dlui
C. Rddulescu-Motru publicat in 1927 in ,,Datina”“’7 in care spune: ,,Ceea ce
impresioneaza pe un spectator de ansamblu al operei general-culturale a filosofului
nostru e, in primul rdnd, admirabila sa unitate atit in partile de preocupari
deosebite ce o compun, cét i in cresterea ei in timp”. Dima face o ampla analiza a
scrierii lui Motru, considerand-o un indreptar pentru tandra generatie.

Tot despre caracterul de ciliauza a scrierii lui C. Réadulescu-Motru scrie
Sm. M. Vizirescu, care gaseste ci tineretul se incadreaza perfect in doctrina
personalismului energetic si isi adapteaza ritmul sdu organic cu aceastd filosofie
roméaneasca. Tineretul, ca forma de energie actuala, tine treaza constiinta nationala
si se opune anarhiei sociale. C. Radulescu-Motru ,,intelegdnd mesianismul nostru,
aratd incotro trebuie si se indrepte energia sociald”'®. Exegetul explici de ce
generatia tinara si-a gasit ritmul ei sufletesc in filosofia personalismului energetic a
lui C. Radulescu-Motru: ,,in aceasta filosofie tendinta catre obiectivare si ordine a
energiei si simtirii romanesti s-a intdlnit cu realitatea sufleteascd a unui tineret
idealist, nascut intr-o vreme in care a domnit anarhismul personalitatii”.

Asemenea tuturor marilor opere ale culturii roméne, scrierea lui
C. Ridulescu-Motru a avut de suportat actiunea de interdictie si de deformare a
gandirii sale. S-au spus despre acest onest si profund ganditor lucruri ce nu aveau

. 1% M. Moldovan, C. Rddulescu-Motru, Personalismul energetic, in ,Revista de psihologie
experimentala si practicd”, an I, nr. 6, 1931, p. 160.
19 Al. Dima, Criza culturii romdnegti — schitd istoricd, p. 38-39.
197 Studiul a fost inclus in volumul sdu Aspecte si atitudini ideologice, Tumu Severin, Datina, 1933.
1% Sm. M. Vizirescu, Tineretul in lumina filosofiei personalismului energetic, in ,,Roménia
literard”, 14 ianuarie, 1933, p. 3.
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nici o legaturd cu sistemul sdu de gindire. S-a ajuns pand acolo incét intr-o carte,
pe care numai din decentd nu o numim, si se vorbeascad pe zeci de pagini despre
irationalistul, misticul, reactionarul C. Radulescu-Motru, in pofida evidentelor la
indemaéna tuturor din opera sa. Tonul unui asemenea mod de a judeca filosofia lui
C. Rédulescu-Motru a fost dat de nimeni altul decat Lucretiu Patrascanu.

Liderul comunist, intr-o conferinti In amfiteatrul Fundatiei Regale ,,Carol I”,
care, dupa cum Motru insusi consemneaza, ,,a fost plin cu varf’, a Incercat si
demonstreze rolul filosofiei in a prevesti caderea regimurilor politice. Filosofia
romaneascd, in care a inclus pe C. Radulescu-Motru, Blaga, P.P. Negulescu, Nae
Ionescu, era caracterizatd de conferentiar drept misticid. Pe C. Ridulescu-Motru l-a
considerat idealist, in directd filiatie cu Kant, §i cu conceptii finaliste de
personalism. Patriscanu a sustinut cd toatd filosofia europeana din care se inspird
filosofti romani, este misticd. Intrigat de aceste judeciti hazardate, C. Radulescu-Motru
ii trimite lui L. Patrdscanu, ce anuntase publicarea unui volum despre filosofia
romaneasca, lucrarea Personalismul energetic cu o scrisoare in care il roaga ,,de a
examina cuprinsul scrierii acesteia (in care este rezumati filosofia autorului cartii)
pentru a se convinge ci, departe de a fi o victimd a misticismului, eu sunt un
adversar hotirat al misticismului”'®. Pe 18 octombrie 1945 Motru noteazi ci a
primit, la conacul sdu din Butoiesti, de la L. Patrascanu un plic cu céteva foi din
manuscrisul lucrérii sale Despre filosofia romdneascd, in care era expusa conceptia
lui Motru si acesta este rugat si faca propriile observatii. Dupi lectura
manuscrisului, filosoful apreciazi ci Pitrascanu i-a citit lucririle ,,cu mare atentie
si cu multa competentd. Dansul a patruns in miezul filosofiei mele, reusind si
descopere legitura mea cu apriorismul Kantian, si apoi partea de originalitate in
trecerea spre Personalismul energetic”''®. Nu este de acord cu el in ce priveste
opinia acestuia privind tendintele metafizice manifestate de personalismul
energetic, cu argumentul lui Patrascanu ca in Personalismul energetic se acorda o
importanta deosebitd ideii de Dumnezeu, dar apeland la un text al unei conferinte
tinutd de Motru in fata Societitii tinerilor crestini. C. Radulescu-Motru reia
argumentele sale, subliniind ca cele doud orientari — materialismul si idealismul —
nu mai satisficeau, iar personalismul energetic era viabil deoarece in persoana
umana se pot armoniza energia materiei si creatia ideativa. Motru i-a returnat, prin
I. M. Nestor, lui Lucretiu Patrascanu, pe 19 octombrie 1945, manuscrisul la care a
atasat raspunsul lui'''. L. Patriscanu si-a mentinut judecata despre misticismul
filosofiei personalismului energetic: ,,Prin introducerea finalismului, ca mijloc de
explicare a vietii si a lumii inconjuritoare, conceptia sa a luat, a trebuit sa ia o
coloratura teologica. Aici este si atingerea acestei conceptii cu misticismul”''.

Analiza exegezei despre lucrarea Personalismul energetic se opreste aici.
S@ consemndm numai reevaluarea conceptiei lui C. Ridulescu-Motru inceputa in

19 . Radulescu-Motru, Revizuiri §i Addugiri, 11, p. 24.

10 tbidem, p. 393. - :

1 ¢ Radulescu-Motru catre Margot Giroveanu, 20 octombrie 1945, B.A R. Coresp., inv. 230 800.

Y2 Lucretiu Patrascanu, Curente §i tendinge in filossofia romdneascd, cap.: C. Riddulescu-Motru,
Bucuresti, Editura Socec, 1946, p. 86.
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anii 60 ai secolului al XX-lea si continuati pana astizi'’. Daca nu ar fi fost
hiatusul din cultura roména in anii *50 din acelasi secol, cind scolile stiintifice s-au
destrdmat, inclusiv cea condusa de D. Gusti si cea directionati de C. Ridulescu-Motru,
si dacd ele ar fi continuat, probabil am fi avut astizi o solida si prestigioasi scoali a
personalismului energetic.

*

Filosofia personalismului energetic este o coﬁtribugie de necontestat a lui
C. Radulescu-Motru la dezvoltarea gandirii filosofice, ca filosofie constructivi
inrddacinati in stiintd si cu deschidere spre problemele sociale nationale si europene.

"3 p. Vaida, C. Radulescu-Motru, in Istoria filosofiei roménesti, vol. II, Bucuresti, Editura
Academiei, 1980; Gh. A. Cazan, Istoria filosofiei romdnegti, Bucuresti, Editura Didactica si
Pedagogicd, cap. C. Rddulescu-Motry; Corina Hriscd, C. Rddulescu-Motru filosof al culturii,
Cluj-Napoca, Editura Dacia, 1987; Dumitru Otovescu, Culturd, personalitate, vocatie in conceptia lui
C. Radulescu-Motru, Craiova, Editura Scrisul roménesc, 1990; Grigore Traian Pop, Lecturi filosofice,
cap. Personalismul energetic: note definitorii, Craiova, Editura Scrisul roménesc, 1991; Alexandru
Surdu, Vocatii filosofice romdnesti, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 1995; Viorel Cernica,
C. Radulescu-Motru §i proiectul antropologic kantian, Bucuresti, Mihai Dascal Editor, 2000. Acest
ultim studiu, de care am mai vorbit, aduce o contributie esentiala la intelegerea conceptiei lui Motru si
la punerea in relief a originalitétii filosofiei personalismului energetic in raport de energetismul lui
Ostwald si filosofia personalista a lui Ch. Renouvier.
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CONCEPTUL DE OM IN TEORIA PERSONALIST-ENERGETICA
A CULTURII

VIOREL N. CERNICA

Valabilitatea unei filosofii, forta sa de a chema citre sine interpretiri diverse
sunt conditionate de contextele simbolice pe care le creeazi istoria culturald. De
aceea se cuvine a tine seama, atunci cand vorbim despre o operi filosofici, nu
numai de ea, de presupusele sale sensuri stabile, ci si de noi, ,,vorbitorii”. De
altminteri, chiar dacd nu ne propunem si ne luim in seami si pe noi insine, faptul
se va petrece, atdta vreme cét chiar vorbim cu sens despre o filosofie.

Opera lui C. Radulescu-Motru a fost privitd, din momentul constituirii sale si
pana astazi, in chipuri diferite, fie in intentia de a-i dezvalui modelul filosofic pe care
il intrupeaza, fie pentru a-i aréta si justifica locul (rolul) in istoria filosofiei romanesti
si, mai larg, in spatiul culturii roméanesti. Dar, orice scop si-ar asuma interpretul,
Judecarea operei in cauza trebuie si porneascid de la gindul care o instituie ca fapt
filosofic: realitatea apare, in principiul §i evolutia sa, ca un personalism energetic;
,Realitatea, intrucit se concepe ca o energie care evolueaza, isi confunda evolutia sa
cu procesul de formatiune al personalititii, in care se rezuma toate corelatiunile
organice: realitatea este un personalism energetic™. Disciplinele filosofice, ale caror
modele au fost activate prin lucrarile lui C. Radulescu-Motru, pot constitui ele insele
perspective hermeneutice. De aceea nu este lipsiti de sens o interpretare
antropologica, sau una epistemologicd, cum are rost o interpretare dinspre filosofia
culturii sau una prin filosofia politicd. Numai ca orice tip de interpretare trebuie sa
tind seama de ordinea de sistem a filosofiei lui C. Radulescu-Motru si de gindul care
o instituie ca fapt semnificativ in orizontul filosofiei. In privinta ordinii de sistem a
acestei filosofii, vorbim despre ,personalism-energetic”, termen folosit de
Radulescu-Motru insusi pentru a numi, in lucrarea Elemente de metafizica (1912), o
ipoteza — realitatea originari este energia si aceasta tinde cétre corelatiunea sa finala,
anume cdtre personalitate — apoi, in lucrarea Personalismul energetic (1927) pentru a-
si numi propria infaptuire filosofica.

Personalismul energetic le apare unor interpreti ca fiind prea aplecat catre
modelul stiintei si putin interesat de a se prezenta intr-o forma sistemica (unitard).

' C. Radulescu-Motru, Elemente de metafizicd, in vol. Personalismul energetic si alte scrieri.
Studiu, antologie si note de Gh. Al. Cazan, Bucuresti, Editura Eminescu, 1984, p. 509.
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Apropierea de un stil ,,pozitiv”’ in scrierea filosofiei, ca si libertatea ordinii de
prezentare a interogatiilor nu trebuie insd considerate neproductive filosofic.
Proba? Metafizica inductiva, pentru prima imprejurare, iar pentru a doua, intreaga
filosofie eseisticd a epocii moderne si a celei contemporane. Oricum, ordinea de
sistem a personalismului energetic este dincolo de orice indoiald; coerenta ideilor
lui C. Radulescu-Motru si intentia — onoratd — de a construi o ,.teorie” a lumii ca
totalitate sunt fapte pe care orice interpretare le poate scoate la iveald, dovada ci
ele sunt Insusiri ale acestei filosofii.

O interpretare a personalismului energetic interesatd de dezviluirea
temeiurilor conceptului de om trebuie sa tind seama ca filosofia in cauza e
structuratd in jurul conceptului determinismului prin finalitate. Acesta are o
justificare formala prin conceptele de timp si destin, care alcatuiesc spatiul logic,
ordinea operatiilor logice prin care determinismul prin finalitate este posibil.
Timpul si destinul desfdsoard formele istorice ale personalitatii: personalitatea
misticd, ,tipul”, personalitatea energeticd. Fiecare forma se propune ca unitate
sufleteasca si ca element al ordinii de finalitate. Desfasurarea determinismului prin
finalitate nu este insd o curgere nedezmintitd care ndruie orice stabilitate.
Dimpotriva, formele istorice ale personalitatii au o structura aptitudinala care, in
cazul unui acord cu determindrile mediului ,fizic” si cu cele culturale, devine
vocationald. Vocatia este conditia implinitd a omului si chipul concentrat al intregii
existente; ea confirmd determinismul prin finalitate, cdci In alcdtuirea sa
personalizatd timpul devine destin cultural, traditia se innoieste prin' creatie —
personalitatea folosindu-si din plin potentialul sidu energetic — iar omul, ca
personalitate, isi confirma statutul de ,,corelatiune energetica” finala aflata intr-o
identitate structurala cu unitatea lumii.

1. CONCEPTE SEMNIFICATIVE ALE FILOSOFIEI LUI C. RADULESCU-MOTRU
IN PRIVINTA ANTROPOLOGICA

Forma desdvarsitd a energiei este personalitatea, omul; forma desivarsitd a
omului este personalitatea energetica. Conceptul de personalitate energetica are un
caracter normativ, adica are statut de ideal; el desemneazi o ,.realitate” spre care
tinde evolutia energiilor personalizate, un punct de echilibru al ordinii universale.
Normativitatea acestui concept este urmaritd de C. Radulescu-Motru in doua
planuri: 1. al stiintei personalititii, unde ea apare ca o previziune a unei ,corelatii
energetice persistente”, a unei realititi pentru care s-au acumulat premisele naturale
si culturale necesare desdvargirii sale. Astfel, ca unitate sufleteascd a anumitor
deprinderi de munca, ea este forma de personalitate pe care o va realiza epoca
actuald. Acest plan vizeazd omul ca realitate ,,fizicd” si formele sale de existentd
din ce in ce mai coerente cu mediul; 2. al filosofiei personalititii, unde ,,persoana
energetici” apare ca expresie a omului desdvarsit, aflat intr-o ordine universali in
care natura nu mai poate produce forme superioare de actualizare a energiei. Acest
plan vizeazi omul ca universal, umanitatea, modelul absolut al umanului, care
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ramane, nedezmintit, transcendenta dupid care ne orientdm si in absenta cireia
ne-am ratici de insdsi calea umand. Nu este vorba aici, nemijlocit, despre
transcendenta divind, ci despre idealul de umanitate, a carui origine poate fi, insi,
tocmai divinitatea: ,Ideea de Dumnezeu este principiul suprem care fundeaza
ordinea universului si, dimpreuni cu aceasta, care da constiintei omenesti absolutul
de care ea are nevoie pentru a avea incredere in sine™”.

C. Réadulescu-Motru prezintd sistematic primul plan in care putem distinge:
a. o previziune generald potrivit cireia personalitatea energetici a acumulat
premisele necesare edificirii ei: Eul s-a rationalizat suficient, personalitatea mistica
si personalitatea tip si-au dovedit limitarea, tehnica actuala a muncii s-a cladit pe o
diferentiere mai accentuata a dispozitiilor sufletesti; unitatea sufleteasca, structura
aptitudinilor au ca ax central constiinta morala; constiinciozitatea este deja, in
unele locuri, o atitudine activd; b. o previziune ,locald” legatd de realizarea
personalitatii energetice la romani. Previziunea generald conduce la pedagogia
vocatiei; cea !ocald, la romanism si, In general, la etnopsihologie.

Deschiderca personalititii energetice catre variatii aptitudinale si diferentieri
dispozitionale tot mai accentuate — o deschidere paradoxala, daci tinem seama de
faptul cd ea constituie forma umani desavarsitd — este conditionatd de legitura,
niciodatad perfectd, pe care o cuprinde: ea este ,,forma” omului individual, dar
acesta se exprima social, pentru ci valorifica potentialul ,.energetic” al comunitatii
cdreia 1i apartine. $i oricat de ,eficient” ar fi filtrate energiile cosmice prin sufletul
poporului, astfel incit acesta sa devind singurul rezervor al dispozitiilor sufletesti
individuale, acordul nu va fi niciodatd absolut. Mai mult, tentatia desavarsirii vine
tocmai din lipsa acordului deplin; munca isi are temeiul nu doar in ,,programul
cosmic”, ci si in cel omenesc, inlduntrul caruia apare ca necesara si raportarea la
ideal. Altminteri, ,,O lume in care intdmplarile ar curge in mod fatal, fara sens i
fara si se inalte spre o perfectie, ar fi ca o mare fard fund, in care s-ar varsa cele
mai delicioase vinuri, spre vesnica lor pierdere™. Evolutia energiei personalizate
reprezintd, in planul societatii, progresul. (Din acest punct de vedere, al admiterii
neproblematice a ideii de progres, viziunea lui C. Radulescu-Motru este moderni;
adica nu respectd un scenariu ,,postmodern”, in care ideea progresului si-si piardd
din puterea de a semnifica.) Idealul social este recunoscut, determinat si
circumscris unui orizont de asteptari care ii dau viatd. Toate fortele cosmice si
istorice sunt concentrate in sensul personalititii energetice, ca scop final ce nu
poate fi desavarsit, totust, decét ca ideal.

in deosebire de Kant — filosoful socotit de Ridulescu-Motru drept model
pentru maniera de abordare a cdtorva probleme, unele dintre ele intrind in spatiul
aporetic al personalismului energetic —, care vede implinirea morald si acordul
fericirii cu moralitatea in perspectiva Binelui Suveran, rational-posibil,

2 Idem, Mdrturisiri ficute la Asociatia Cregting a tinerilor in 4 dec. 1943, in vol. Mérturisiri,
Bucuresti, Editura Minerva, 1990, p. 83-84.
? Idem, Personalismul energetic, in vol. Personalismul energetic i alte scrieri, p. 618.
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C. Ridulescu-Motru pune aceastd desdvarsire in persoana energetica, adicd intr-o
configuratie real-posibild, ce poate rezulta din dinamica, determinata prin finalitate,
a energiilor lumii devenite forte sufletesti. Personalitatea energeticd trebuie
implinitd continuu. Chiar dacd la un moment dat ea este realizatd intr-o anumita
configuratie, istoria nu se opreste aici. Revine ca o exigenta a fiecarui timp
inféptuirea ei. O data conﬁguraté aceasta forma de personalitate nu inceteazi de a
mai fi un ideal, pentru c nici o configuratie ,,reald” a sa nu-i epuizeazid modelul.

Forma finala de personalizare este omul desavarsit in statutul siu existential
si in relatia sa cu lumea. Istoria a lucrat pana acum la realizarea doar a unor
exemplare, dar, ne asigura C. Radulescu-Motru, realitatea acestei forme de
persoalitate se va generaliza. Formele anterioare de personalitate nu sunt
aneantizate de aceasta din urma3; ele se pastreaza in fiecare dintre noi, chiar si in cei
care au atins o treaptd inalta in personalizarea energiei. Prin urmare, personalitatea
energeticd nu este o desavarsire absolutd decat sub privire filosofica gi in forma
idealului. $tiinta despre personalitate va putea preciza din ce in ce mai adecvat
structura specifici si conditiile care o formeaza, influentind covdrsitor infiptuirea
sa ca atare, dar prin aceasta nu vor disparea elementele vechilor configuratii
personaliste, asa incat desdvarsirea ei real-istorica nu este posibila.

Cultura mijloceste aparitia idealului si activeazi modelul corespunzitor lui.
intrucat potrmt idealului are loc in individ ordonarea aptitudinilor in vederea
exercitarii unui gen de muncd, personalitatea energeticd cuprinde in sinteza sa

elemente culturale. Intr-un fel, cultura este mediul in care se formeazi si activeaza
personalitatea energeticd, dar forma sociald a acesteia este civilizatia, inteleasi de
C. Radulescu-Motru, in contextul Vocatiei..., ca ,,averea colectivi a omenirii”;
mediul pe care personalitatea energeticd il constituie §i in care, ca personalitate a
profesionistului, isi prelungeste influentele, este civilizatia. Aceasta nu inseamni o
diminuare a functiilor culturii relativ la personalitatea energetica — in cele doua
forme ale sale: profesionistul §i omul de vocatie — si nici un acord preferential al
acesteia cu civilizatia. De altminteri, C. Radulescu-Motru asazi cultura si
civilizatia intr-o unitate in care ele se conditioneaza reciproc, fird a intra in
conflict. Cultura oferd personalitatii energetice idealul si astfel pitrunde in insasi
structura sa. Civilizatia oferd mediul de manifestare directa a persoanei energetice
ca profesionist. Legitura dintre inovatie si traditie se regdseste in continutul
oricarei opere de culturd sau de civilizatie, socoteste Radulescu-Motru. Dar
inovatia caracterizeaza fundamental anumite opere, iar traditia altele. Primele sunt
opere de culturd, celelalte sunt opere de civilizatie. Pentru operele personalitatii
energetice ca om de vocatie, determinarea vine de la inovatie, prin urmare, ele sunt
culturale. Dar exprimarea acestor opere este angajata in mediul civilizatiei. Munca
profesionistului este roditoare in sensul cresterii avutiei, iar nu in sensul imbogitirii
cu noi moduri de muncd; nu inovatia este actul propriu profesionistului, ci munca
rutinierd aducitoare de bundstare materiald. Desigur, rezultatul muncii
profesionistului nu este fard rost si fara urmari bune pentru om. Tocmai prin el se
imbogateste civilizatia si, pe aceasta baza, cresc sansele aparitiei vocatiilor si sunt
optimizate conditiile educatiei ce are ca scop formarea vocatiilor.
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Termenul de personalitate energetici manifestd o oaréé‘ﬁi‘eambiguiﬁﬁ%f‘
Semnificatia lui din Personalismul energetic — personalitatea energetici este
profesionistul de vocatie — suportd modificiri semnificative in Vocatia... unde se
face distinctie intre profesiune si vocatie, intre profesionist si om de vocatie; aceste
distinctii sunt, in Personalismul energetic, cel mult implicite.

Vocatia, ca personalitate energetica, reprezinta o infaptuire a acesteia diferitd
de profesionist. Diferenta o putem gandi in doud planuri: 1. istoric, cici
profesionistul este personalitatea moderna a ,,muncitorului calificat”, iar vocatia este
forma energetica a oricérui tip istoric de personalitate; astfel, oamenii de vocatie au
trait si in epocile vechi ale istoriei; 2. sistematic, pornind de la felul practicarii
muncii: profesionistul munceste potrivit unui interes personal, omul de vocatie face
din interesele comunitatii, interese proprii; primul trudeste, al doilea munceste liber.

Acum intelegem c@ doar conceptul personalitdtii energetice in intelesul de
wprofesionist de vocatie” are caracter normativ (de model). Si in legatura cu aceasti
acceptiune intelegem si teoria educatiei a lui C. Radulescu-Motru si ,,programul”
national pe care 1l schiteazd in Romdnismul... si in Etnicul... Personalitatea
energetici este ideal si realizare in acelagi timp. Intr-un fel, ea depiseste
personalitatea propriu-zisd ca sistem de aptitudini proprii unui gen de munci,
aptitudini prin care energia ,profesionald” este folositd pentru a crea bunuri.
Personalitatea energeticd este ea insasi creatoare de energie. O dati constituitd
corelatia persistentd a personalititii, ce conferd evolutiei energiei sens, natura va
urmari ,ajungerea la o structurd in care diferentierea de dispozitii va avea si
producd un maxim de energic™. Realitatea originari ca energie, evolutia,
finalitatea, concepte fundamentale in reconstructia filosoficd personalist energetica,
isi aduna sensurile in conceptul personalitatii energetice. :

C. Radulescu-Motru descrie conditiile naturale si culturale care fac posibila
personalitatea, in fiecare din formele sale: personalitatea mistica, personalitatea tip
st personalitatea energeticd. Dar personalismul energetic are si o deschidere
metafizicd, prin prezentarea normativa a personalitatii energetice. Autorul siu l-a
conceput ca ,stiintd obiectivd a personalitdtii”; interpretii sidi l-au perceput ca
»monism naturalist” (P. Vaidas) sau ca ,monism finalist” (Gh. Al Cazan6). El
reprezintd, in fapt, un sistem filosofic a cirui notd definitorie este determinismul
prin finalitate; din acest unghi, personalismul energetic are sensul unei pledoarii,
purtatd cu mijloace filosofice, privind deschiderea infinitd a omului citre propria-i
desdvarsire; este vorba despre ,,0 conceptie dinamica avand ca tendintd practici
rdscolirea energiilor romanesti pentru a descoperi vocatiile si a le face fecunde

[ERV RN

* Ibidem, p. 586.

s Cf. P. Vaida, C. Rddulescu-Motru, in Istoria filosofiei roménegti, vol. 1, Coordonatori:
D. Ghise, N. Gogoneatd, Bucuresti, Editura Academiei, 1980.

8 Cf Gh. Al. Cazan, Studiu introductiv la vol. C. Radulescu-Motru, Personalismul energetic §i
alte scrieri.
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dezvoltarii neamului si, prin el, omenirii”’. Acesta este sensul profund al
personalismului energetic, dezviluit prin conceptul personalitétii energetice.

In contextul personalismului energetic, o definitie a omului este posibild pe
temeiul diferentei ,,esentiale” dintre existenta umani §1 animal, intemeiatd pe plasarea
lor in evolutie, dar ea este conditionata nemijlocit de caracteristicile diferite ale acestor
doud ,corelatiuni energetice”, caracteristici scoase la iveald de experientd. Este vorba
aici despre o ordine a intemeierii reflectiilor antropologice. De altminteri, ceea ce este
secund intr-o definitie a omului devine primar intr-o reconstructie filosofica a
umanului. Asa cum, de altfel, se intimpla si la C. Radulescu-Motru, caci diferenta
specifica dintre animal §i om (vdzuti, mai general, ca diferenta intre corelatiile
energetice naturale si cele de personalitate) pune in ordine intreaga sa teorie despre om.
Modurile specifice de existenta ale omului i animalului sunt legate de raportarea lor la
faptul trdit actual. Animalul este blocat in prezent; omul se proiecteaza pe sine dincolo
de actualitatea unei triiri. Aceastid insugire omeneascd, ce pare a fi de naturd
psihologica, are o functie de respecificare a omului si de redefinire a lui nu printr-un
specific natural, ci printr-o ordine care il vizeazi ca mod-de-a-fi, ca o unitate de
existenta ce-si neagd determinarea naturald pentru a se propune ca universal, ca diferit
de lume-ca-totalitate si totusi identic cu ea. Principala insusire a umanului intr-o
asemenea incadrare a sa este aceea a puterii de a inchipui idealul; chiar daci idealul ,,nu
vine la intamplare, ci totdeauna ca o completare la viata organica a individului”®. Cu
toate ci este legat de structura energetici a personalitiitii, idealul consta intr-o proiectie
non-naturald (a unui act, a unei stiri etc.) in viitor. Modelul de comportament pe care il
activeazi un ideal este un plan de actiune ale carui consecinte sunt anticipate. intrucat
cultura reprezinta orizontul anticipatiei infaptuite, al idealului intruchipat in operele
muncii, discutia despre culturd trebuie sd porneascd de la conceptul de ideal, iar
conceptul omului trebuie gandit in contextul teoriei culturii.

Eul insusi ajunge la desavarsire in ideal. Pornit de la simpla reactie afectivi
in fata unei primejdii viitoare, sau de la anticiparea unei stiri sufletesti, Eul se
elibereaza, in ideal, de constringerea prezentului, lucrdnd asupra posibilului.
Purtatorul idealului, desi este prins in legaturi cu mediul, cu',,lumea cunoscuta”,
incearcd adaptari la o lume necunoscutd. Vectorul acestui angajament, ce
transcende mediul dat, este constiinta omeneasci. Legitura energetica a omului cu
formele anterioare de actualizare a energiei este necesard, dar este la fel, pentru
pastrarea identitdtii de sine, si trecerea dincolo de aceastd determinare. Un fapt
anterior personalititii — Tn ordinea ipostazelor umanului din personalismul
energetic —, anume congtiinta, devine instrument de transcendere a constrangerilor
pe care le creeazi chiar realitatea energeticd in evolutia sa. Este vorba, desigur,
despre o transcendere ingdduita de insusi ,,programul” energetic al lumii, de vreme
ce impulsul ca si tehnica depasirii lumii date sunt forte care se nasc din formele de

7 N. Bagdasar, Istoria filosofiei romdnegti, Editie ingrijita, introducere si note de Gh.
Vladutescu, Bucuresti, Editura Eminescu, 1988, p. 83.
8 Elemente de metafizica, p. 519. RPREYIN
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actualizare a energiei. Corelatia energetica persistenti c#€ esté“omul se deosebeste
de celelalte corelatiunt prin capacitatea de a instrumenta o actiune ale carei
rezultate sunt proiectate in forma scopurilor, fiind cunoscute anticipat.

Constiinta constatd nevoia de ideal; si ea conferd energia necesara raportarii
la ideal. Constiinta nu se simte constrdnsd in actul ei, dar semnaleazd o
constringere. Idealul nu poate fi supus, nici ripus, afirmd C. Radulescu-Motru.
Forta pe care el o poarta se origineaza in realitatea energetici; el nu tine de hazard,
nici de liberul arbitru al subiectului uman. Totusi, locul lui este in personalitate, in
structura acesteia, pentru cd formele intruchipdrii sale (insusiri, fapte) ,,sunt vesnic
insusirile sau faptele unei personalititi”®. De asemenea, constiinta se poate
recunoaste pe sine ca purtitoare de ideal. Rolul acesta, ,,cel mai sublim”, confera
omului statutul de personalitate vocationala.

Natura ,,i5i serveste propria-i finalitate” prin om, afirma C. Radulescu-Motru.
Totusi, fird om lantul corelatiilor persistente este nedirectionat. Coerenta sa
finalistd este un fapt dobandit prin personalizarea energiei si instalarea unui
determinism prin finalitate propriu lumii omului. Neacceptarea acestei idei dupa
care ordinea de finalitate este ,,dobanditd” face imposibild intelegerea conceptului
de culturd si, In ultimd instantd, a conceptului de om si a intregii reconstructii
antropologice a lui C. Radulescu-Motru. Mai cu seamd in Personalismul energetic,
dar si in Vocatia..., filosoful romén accentueazi aceasti idee.

Formula filosofica a personalismului energetic, concentratd in ideea dupa
care personalitatea este energia in actul ei desavarsit, propune ca termeni primi, in
ordinea continutului, energia si personalitatea. Finalitatea — care poate fi termen
prim in privintid metodologicd — nu este decét ordinea pe care realitatea ca energie o
dobandeste prin personalizare. Iar personalizarea deschide in existenta un orizont
nou care, pe de o parte, este integrat energiei, dar pe de altd parte, o potenteaza si
orienteazd pentru a ajunge la forma sa desavarsitd, care este personalitatea
energeticd. Este vorba despre un orizont desavérsitor pentru realitate, iar nu unul
tranzitoriu cum ar fi ,,noosfera” lui P. Teilhard de Chardin: ,,noosfera, in loc de a
forma in lume un fel de monstruozitate izolatd, isi ia locul definit intr-o serie
naturala determinatd — si nu inca terminatd. Umanitatea nu mai este un punct mort
al evolutiei, cum se spune, inci adesea”’. Desavérsirea energiei prin forma
personalititii este posibild la nivelul insului, pentru ca el este purtitorul energiei
personalizate. P. Teilhard de Chardin accentueaza specia, nu insul sau comunitatea
culturala. intr-un fel, specia om, aga cum este ea determinata biologic, ar putea fi
urmatd de momente noi ale evolutiei. Cu toate ci specia nu poate fi in identitate cu
comunitatea, determinarea biologicd a comunititii este fapt neindoielnic la
P. Teilhard de Chardin; si este evident, de asemenea, modelul clasic-evolutionist
prin care este gandit omul de cétre filosoful francez.

® Ibidem, p. 520.
19P. Teilhard de Chardin, L ‘activation de I’énergie, 1953, p. 330.
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Personalitatea este, potrivit lui Radulescu-Motru, moment final al evolutiei;
prin urmare, evolutia este incheiata cand se ajunge in acest punct. Totusi, evolutia
se termina pentru sirul de forme pe care le poate lua energia; forma personalizati a
acesteia este finald. Dar ea nu este incheiata pentru chipurile personalizirii. Acest
lucru ne ingaduie sa intelegem cultura si rostul ei. Evolutia este mutata de la natura
la cultura. Prima, natura, si-a servit finalitatea; energia-ca-naturd a ajuns la forma
sa desavarsitd prin personalitate. Dar evolutia continud in planul noului orizont
ontologic, cel al personalizarii. $i, de altminteri, nici nu este posibild aceastd
implinire in naturd firid perspectiva noului orizont. in Puterea sufleteascd,
C. Raidulescu-Motru face urmatoarea afirmatie: ,Dar fata de teoriile vechi,
antropomorfice, dupa care omul se credea ca concentreaza in sine finalitatea vietii
din natura, negresit cd darwinismul, (...) constituie un mare progres”''. Asadar,
ideea cd omul ,concentreazd in sine finalitatea vietii din naturd” este o eroare.
Nu in ordinea naturii este omul ,.forma finald”, ci in cea universald a energiei.
Energia-ca-naturd nu evolueazd in scopul omului, ci, o data aparut acesta, potrivit
liniilor de evolutie ale energiei, natura isi serveste propria-i finalitate. ,,Viata din
naturd” nu este finald prin ea insisi, ci devine astfel prin aparitia omului, adica prin
raportare la noul orizont al personalizarii.

Natura ,transferd” evolutia in culturi. In rostul culturii intrd tocmai aceasti
mutatie ontologica. lar omul, ca purtétor al personalitatii, nu este doar punct final al
unei evolutii, ci deschizator al unui ,loc natural” care preia, pentru a suporta,
evolutia lumii. Lumea va evolua in culturi, nu in naturd, datoritd formarii
corelatiunilor de personalitate. Omul trebuie privit ca purtitor al rosturilor
evolutive ale realitatii energetice. '

Textele personalismului energetic consemneazi mai multe sensuri ale
termenului culturd, dintre care doua sunt fundamentale. Astfel, cultura desemneazi
»instrumentul constient” de adaptare la conditiile mediului extern (,,organismul
tinde sd se conserve 1n viatd ca o unitate «de sine» stititoare, si nu ca o copie a
mediului extern. Cand aceasta tendinti de a fi «de sine» este luminatd de constiinta,
ea devine izvorul din care se produce cultura”'?); ea apare, de asemenea, cu sensul
de personalitate a poporului (,,Poporul cuprinde, in fondul sau, toate aptitudinile
membrilor sdi, si de aceea personalitatea sa (cultura sa) apare ca o potentialitate
armonica ideala””’. Cultura nu se afla insi fintr-o identitate perfecti cu
personalitatea, fiindcd aceasta din urma este doar forma a energiei, iar cultura este
si orizontul nou al evolutiei energiei personalizate. Am putea spune despre culturd
ca este ,,istoria”energiei afectatd de personalizare. Ea este ,,istorie” pentru ca se afla
intr-o transformare neincetata, iar momentele ei sunt retinute in constiinta omenirii.
Evolutia devine, prin personalizare, istorie, culturi. ,,Din momentul ce in constiinta

'! C. Radulescu-Motru, Puterea sufleteascd, in vol. Personalismul energetic gi alte scrieri, p. 360.
v 2 Ibidem, p. 346.
B Personalismul energetic, p. 581.
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omeneascd a scinteiat intelegerea ci organizarea ®rpului, ména in primul rand,
poate servi drept instrument pentru schimbarea si transformarea obiectelor din
naturd, din momentul acela munca era descoperitd. Omul isi deschidea prin aceastd
descoperire o cale noui de diferentiere. El adiuga la diferentierea de rasi
diferentierea de personalitate, si prin aceasta adiuga o noui ordine in desfisurarea
energiei universale”'.

Descrierea omului din personalismul energetic poate conta si ca o
»antropologie”, in care aspectul ,fizic” este secund, ca relevanta filosofica, fatd de
cel cultural. Totusi, conceptia antropologicd a lui C. Ridulescu-Motru ia forma
ontologiei umanului si se implineste prin conceptul de libertate. Acest concept este
raspunzitor in cea mai mare masurad pentru ideea locului omului in arhitectura
universului §i pentru cea a relatiei de identitate structurald intre microcosmosul
uman §i macrocosmos.

2. LIBERTATEA S1 STATUTUL COSMOLOGIC AL OMULUI

O scurtd referire la libertate ingdduie dezvaluirea in mai mare masura a
felului in care este conceput filosofic ,,omul” personalismului energetic. Conceptul
de libertate — putin abordat in interpretarile filosofiei lui C. Radulescu-Motru — are
virtuti revelatorii relativ la fiinta umana, asa incat, pornind de la el poate fi
fundamentata o varianta interpretativa asupra acestei filosofii. Scopul studiului de
fata este de a semnala cateva intelesuri ale conceptului si de a le aduce in orizontul
sensurilor antropologice ale interpretérii.

C. Radulescu-Motru investeste termenul libertdtii cu doud sensuri principale:
1. ,schemd” de aplicare a aptitudinilor sintetizate intr-un gen de muncs;
2. activitatea ,,dupd norme sociale si ideale” mijlocitd de factorii sufletesti care
alcatuiesc personalitatea. In esenta, libertatea constituie forma muncii ca activitate
a personalitatil. Exersarea libera a aptitudinilor nu este un act care are valabilitate
in sine, adicd nu este un act independent de naturd; cici aptitudinile sunt modelari
ale dispozitiilor sufletesti ce alcidtuiesc ,,zestrea naturald” a individului care se
manifesta liber In actul muncii. Asadar, ea se afla in legitura cu intregul complex
sufletesc care formeaza personalitatea (de altminteri, Eul insusi este spontaneitate,
dect libertate); ea este, intr-un fel, legatd de natura, insusirile sufletului avand temei
natural-energetic. Prin urmare, munca reprezinta exersarea liberd a unor aptitudini,
dar acestea personalizeaza energia naturald. Nu este vorba despre o invazie a
libertatii in naturd, nici despre o naturalizare a actelor libere. Legatura libertatii cu
natura este o sinteza realizata in om.

Libertatea este semnificativd §i in planul socio-profesional, cel in care se
naste un anumit gen de muncd. Dubla ,determinare” a libertitii, prin natura si
social, este in sensul determinismului prin finalitate: ea exprima finalitatea naturii

e

" Ibidem, p. 552.
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insesi, dar si finalitatea contextuald, particularizatd, a muncii concrete determinati
ca profesiune. Intr-un fel, libertatea conditionata este ne-libertate; dar si libertatea
absolutd este tot ne-libertate. Cele doud determindri se limiteaza reciproc, asa incat
libertatea nu poate fi absoluta, dar nici nu poate fi negata absolut. Libertatea nu este
opusul determinarii (adica indeterminare). Felul acesta de a intelege actul liber si
libertatea in general nu este izolat. Chiar in spatiul nostru filosofic, un asemenea
punct de vedere a mai fost formulat. Astfel, Mircea Florian consideri ci , libertatea
nu e un obstacol in calea determinismului, pentru bunul argument ci libertatea nu
este totuna cu indeterminism, ci este un determinism specific, determinismul
uman”"’. Dezlegati de determinarea prin social, ea ar fi vointa liberd care sustine
aptitudini nenecesare, adica nedeterminate prin tehnica muncii, aptitudini care nici
nu s-ar putea integra genului de muncé existent, nici n-ar avea puterea, nefiind
legate de cadrele sociale existente, s impund un gen nou; dezlegati de cealaltd
determinare, cea naturald, libertatea apare in forma sa suprema, proprie Divinitatii:
»creatiunea”. Libertatea, ca i activitatea liberd a personalititii trebuie si fie
determinate natural si social. Personalitatea insdsi primeste aceste determiniri (ea
fiind o structurd bio-psiho-sociala). Daca ar fi simplu determinati, atunci i-ar lipsi
fie spontaneitatea, deci variatia aptitudinilor, fiind, astfel, doar individualitate, fie
legatura cu ,,pamantul” fiind, astfel, personalitatea absoluta: Dumnezeu.

C. Radulescu-Motru cumpineste aceste determiniri, astfel incat omul si
apard in structura lumii ca un punct de echilibru intre naturd si Absolut. Desi in
scenariul personalist-energetic lipseste instanta Divinitatii, totusi, in aplicarea sa, in
incadrarea in evolutia universului, indeosebi in faza sa umana, reperul Absolutului
este prezent. Omul nu poate fi judecat decat prin aceastd pozitie intermediari; el
finalizeaza evolutia energiei-ca-naturd, iar finalitatea este expresia neputintei lui
de a se desprinde total de naturd, pentru a deveni absolut. Finalitatea ,,salveazi”
totusi omul, conferindu-i specificitate, prin faptul ci evolutia existentei-ca-energie
dobandeste sensul omului. Ca si la Kant, omul, ca scop final al existentei lumii, are

_valoarea unui mod existential ce tine in cumpani natura si Absolutul.

Numai tindnd seama de Absolut putem intelege ,,locul natural” al omului, in
context personalist energetic. Absolutul — nu ca dat absolut, el transformindu-se
prin cunoastere si valorizare ,pe masura insdsi a cresterii gradului de
problematizare™® — nu este cerut direct de aplicarea determinismului prin finalitate.
Prin program, C. Ridulescu-Motru, ca de altfel si Kant, exclude Divinitatea din
scenariul finalitatii. Aceasta din urma — finalitatea — rezulti, daci-i considerim
prezenta universals, din extinderea asupra naturii a unui principiu al omului. in
aceastd aplicatie omul insusi devine reper, un ,,scop” spre care se indreapta evolutia
universului. Nedesavarsirea omului este, insé, un fapt de evidenta. C. Radulescu-Motru
o afirma direct, vorbind despre formele istorice ale personalititii. Prin urmare, nu

15 M. Florian, Introducere in Silosofia istoriei, Bucuresti, Editura Garamond, 1997, p. 143.
16" Al. Boboc, Conceptul de metafizicd in opera lui C. Ridulescu-Motru, in ,Revista de
filosofie”, 2/1992, p. 173.
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aceste forme nedesivarsite, unele foarte apropiate de naturi (de conditionat)
exprima scopul final al evolutiei, ci o forma desdvarsitd care nu este posibila decat
prin acordul cu un ideal, posibil, la randul sdu, in supozitia Absolutului. Afirmarea
personalititii energetice, ca unitate de echilibru a omului in fiinta sa fizica si cultu-
rald i ca suport al libertatii, are valoarea determindrii ,,locului natural” al omului in
~ ordinea universald si a resemnificirii unititii umane ca natura si Absolut in om.

Libertatea poate fi privitd si dinspre creatie. Aceasta reprezinti ,,suprema
categorie a muncii”’, dupd cum socoteste C. Radulescu-Motru, asadar, ea exprima
legitura fireascd dintre om si culturd. Privitd ca un act liber in mod absolut, ea
apartine lui Dumnezeu. Prin creatie (dar privitd in mod relativ), omul se apropie
concomitent de naturd si de Absolut, neputandu-se identifica vreodati cu una din
ele sau cu amandoua odata, fara sa-si piarda identitatea. Evolutia istoricd a omului
are tocmai sensul apropierii lui de ambii poli ai existentei (conditionatul si
Neconditionatul). Dar, precum Ahile din una dintre aporiile lui Zenon eleatul nu
putea ajunge broasca testoasa, spatiul fiind divizibil la infinit, la fel omul nu poate
atinge identitatea cu natura si cu Absolutul, spatiul variatiilor aptitudinale fiind
infinit. Mai mult, apropierea omului de naturi si Absolut intireste hotarele
fiecdruia, accentueazd specificitatea lor. O reprezentare (a omului) apropiata de
aceasta gasim la un psiholog al veacului nostru, la C. G. Jung. Iata ce scrie acesta,
interpretdnd religia daoistd: ,,Omul este astfel, in calitate de microcosm, si un
reconciliator de perechi contrarii”.!’

Istoria are sensul umanizarii, adica al accentuarii determinarilor personalizate
in om. Pe de o parte, energiile naturii primesc forme din ce in ce mai adecvate, iar
pe de alta, idealul omenesc, analogon-ul Absolutului, este, prin creatia culturali,
din ce in ce mai implinit. ,,La omul de vocatie, felul muncii este o prelungire a
omului, este 0 umanizare intratd mai adanc in natura”'s,

Fiind punctul de echilibru in ordinea lumii, cumpénind intre Conditionat si
Neconditionat, omul are in structura sa sufleteasci ceva din amandoui. Nici una din
trisaturile sale nu este pur naturala (total conditionatd), sau pur neconditionata.
Astfel, Eul este energie, in continutul sdu, dar este, raportat la naturd, spontaneitate,
libertate (non-naturd). lar creatia, desi este expresie si intruchipare a unui ideal si
impunere a unui nou gen de muncd, nu se poate realiza decat prin activarea
aptitudinilor inscrise 1n sufletul omului, in energia sa sufleteasci. De asemenea, Eul
se rationalizeazi ajungind péna la constiinta de sine, iar creatia se ,,naturalizeazi”
indreptindu-se, din ce in ce mai consecvent, ,,spre munca pe care o cer dispozitiile
adanci ale sufletului sau”" (ale sufletului omului de vocatie) si scotdnd la iveald o
operda la care, socoteste Radulescu-Motru, era predestinat. Personalitatea
concentreazi in sine liniile de evolutie a energiei prin diferitele corelatii persistente,
dar prin faptul ¢ este un sistem al unor aptitudini de munca, activitatea ei este libera.

Y7 C. G. Jung, Tipuri psihologice, Bucuresti, Editura Humanitas, 1997, p. 236.

18 C. Radulescu-Motru, Vocatia, factor hotdrdtor in cultura popoarelor, in vol. Personalismul
energetic si alte scrieri, p. 656. . : :

9 Ibidem, p. 661.

<
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& Evolutia istorica a formelor personalititii — trecerea acesteia de la
personalitatea amorfa a misticului, prin ,tip”, cétre personalitatea energetica —
insemnind, de fapt, o apropiere a omului concomitent de naturd si de
Neconditionat, va determina transformarea Eului, a muncii si, in consecinti, a
personalititii. Incheierea acestei evolutii — ceea ce reprezinti desdvarsirea
personalizarii — nu este o identificare a omului cu Absolutul, ci o deschidere citre o
evolutie infinitd intru apropierea sa, totodatd, de naturd si de Neconditionat.
Personalitatea energetica este, pentru C. Radulescu-Motru, o promisiune onorati
partial. Dar chiar implinitd, ea nu va semnifica sfarsitul omului sau al istoriei, ci
doar ultima treaptd in personalizarea energiilor lumii, de unde doar mairimile
infinitezimale il vor mai separa de naturd, de o parte, de Absolut, de alta. ,,C4t va
dura oare aceastd umanizare, si In consecintd cit va dura tragedia ei? Nimeni nu
poate sti. Judecand dupa experienta noastrd de astdzi, idealul umanizarii este inci
departe™®. Pana la desivarsirea personalititii energetice, adici a persoanei
creatoare, umanizarea (personalizarea) energiei trece prin alte momente. Imaginea
treptelor spre desivarsirea umani apare si la Kant. in Ideea unei istorii universale
in 1infdtisare cosmopolitd aflim: ,Din toate acestea se deschide (ceea ce,
nepresupundndu-se un plan al naturii, n-am avea temei sd sperdm) o perspectivd
consolatoare spre viitor, prin care genul uman ni se infatiseaza in mare departare,
cum se ridica in sfarsit totusi la o stare in care toti germenii, pusi de naturi in el, se

9521

pot dezvolta pe deplin si destinul omenirii se poate implini aici pe pimant™.

3. CULTURA SI FORMELE PERSONALIZARII

C. Réidulescu-Motru urmareste evolutia formelor istorice ale personalitatii
mai cu seamad pe cazul culturii europene. Asertiunile lui au, totusi, valabilitate
universald. De altminteri, autorul insusi sustine o asemenea extensiune. Alegerea
culturii europene, pentru a face din ea sistem de referinta in chestiunea omului si a
culturii, a fost conditionatd de exemplaritatea ei in sensul cuprinderii intregii
evolutii personalizate a energiei, de la sufletul mistic la profesionist si la omul de
vocatie. In nici o altd cultura formele de personalitate nu sunt mai bine conturate si
nu regdsim o mai clara reprezentare a personalitdtii energetice. Prin urmare, nu este
vorba despre europocentrism, cu toate ca aflaim ganduri ale lui C. Ridulescu-Motru,
in Personalismul energetic si Vocatia..., care pun sub semnul indoielii valoarea
culturala si de civilizatie a altor zone geografice in sensul formarii profesionistului.
Am putea accepta, la limitd, ideea unui europocentrism metodic: acesta 1i permite
filosofului ca, in structura culturald diferentiatdi a Europei, si stabileascd locul
culturii romane. De altminteri, C. Radulescu-Motru are grija si extinda explicit

* Idem, Timp §i destin, Bucuresti, Editura Fundatia pentru Literatura si Arta ,Regele Carol
11”, 1940, p. 209.

2! Imm. Kant, Ideea unei istorii universale in infdtisare cosmopolitd, Bucuresti, Casa
Scoalelor, 1943, p. 79.
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hotarele referintelor geografice, iar prin gradul de generalitate al discursului face ca
aceste granite sd nu aibd o semnificatie peste masura.

Intre personalitatea misticd, prima forma de personalizare a energiei, i cea
energetica a profesionistului aflam personalititile ,tip”. Mai apropiat de
diferentierile energetice cerute de naturd, tipul este, in comparatie cu personalitatea
misticd, mai apropiat si de ,,vointa libera” care sustine sistemul aptitudinilor fixate
intr-un gen de muncd; in fond, Conditionatul natural si Neconditionatul sunt mai
apropiate de ,,tip” decét de mistic. Acest fapt are semnificatia unei mai bune asezari
a omului in ordinea universald, a unei optime utilizari, prin muncd, a energiilor
lumii, dar $i a unei mai stabile cristaliziri a aptitudinilor intr-un gen de munca dat,
ceea ce Inseamna §i 0 mai buna asezare culturald a omului. Personalizarea energiei
capdtd o noud pozitie, mai apropiatd de scopul final al evolutiei sale, iar omul isi
pastreaza locul de centru de echilibru al ordinii universale.

,»Tipul” are, la Radulescu-Motru, doud sensuri: a. cultura ca personalitate a
poporului: ,,Caci cultura este o personalitate. Ea este insi o personalitate tip, $i nu o
personalitate in corp concret, cum este cea a individului”*’; b. personalitatea
individului in care unitatea sufleteasca presupune o anume diferentiere a
aptitudinilor; este un produs nou fata de mistic, datorat cristalizarii operate de Eu in
structura sufleteascd a omului. ,,Tipul” individual are o semnificatie mai redusi
pentru sistematica formelor personalititii, dar una mai largd in istoria acestor
forme. Personalitdtile tip caracterizeaza societatea antici, cea medievala, chiar cea
modernd, desi aceasta din urma produce si profesionistul ca varianta a personalitatii
energetice. $i ,,tipul”, asemenea personalitatii mistice, este pastrat de istorie.

Cele doud sensuri ale ,tipului”: cultura ca personalitate a poporului si
personalitatea post-misticd a individului reprezinta, in fapt, categorii independente
in personalismul energetic. Cultura este termen privilegiat in scrierile anterioare
Personalismului energetic, in timp ce personalitatea devine termen fundamental in
scrierile care alcatuiesc de facto sistemul personalismului energetic. Totusi, s-ar
putea sustine cu destuld indreptitire cd aceste din urmd lucrdri nu transferd
termenul culturii intr-un plan secund. in lucrarea Puterea sufleteasca (1908) cultura
este termenul prim. Ea rezultd din ,reactiunile sufletesti” ale omului angajat in
adaptarea la mediul natural §i numai in urmarea configurarii mediului cultural si
datoritd influentelor lui se formeaza personalitatea individului. Acest raport
»aristotelician” apare si in Personalismul energetic: ,,Poporul este nu numai
inaintea individului, dar este i mai complet decat individul. Poporul cuprinde, in
fondul sau, toate aptitudinile membrilor sdi, i de aceea personalitatea sa (cultura)
apare ca o potentialitate armonica ideald; pe cind individul cuprinde in fondul sau
numai anumite aptitudini, si de aceea personalitatea sa apare ca o realizare speciald
sau concretd a acestor aptitudini”®.

Argumentele lui C. Radulescu-Motru pentru ideea culturii ca pesonalitate (in
genere) pornesc de la premisa ci, asemenea personalititii, cultura este echilibru

2 personalismul energetic, p. 588.
3 Ibidem, p. 581.

.
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sufletesc. Totusi, ea este tip, nefiind ,,personalitate in corp concret”. Tipul de
culturd reprezintd configuratia sufleteascd a personalititilor ce alcatuiesc o
comunitate; infétisarea lui vine de la personalitatile individuale. De exemplu, tipul
de culturd europeand este diferit de cel african datorita diferentelor dintre
persoanele ce le alcatuiesc. Dar, desi se revendica de la personalititile individuale,
tipul de culturi este diferit fundamental de acestea in privinta rostului aptitudinilor
din structura lor. In timp ce primele au forma unor aptitudini stabile, cuitura, ca
personalitate tip, este alcatuitd din aptitudini aflate permanent ,in curs de
formatie”. Acest ultim criteriu de distinctie intre personalitatea individuala si tipul
de cultura este necesar nu doar determinarii diferentelor dintre aceste doui forme
ale personalititii, ci i pentru a justifica posibilitatea evolutiei individului in context
cultural. Mediul social oferd idealul pentru formarea indivizilor, asa incat
personalitatea individuald nu se suprapune absolut tipului de personalitate.
Apropierea de ideal este posnblla dar refacerea lui structurald intr-o forma
individuala este imposibila si, de fapt, fird sens. In orice moment, idealul este o
rezultanta a posibilitatilor individuale si el determini un spatiu de miscare pentru
acestea in care are loc ,,realizarea” aptltudmllor in unitatea sufleteasca.

Cultura este calea de comunicare intre membrii unei societdti si intre
diferitele generatii. Prin urmare, ea are o dimensiune istorici, dar si una de realitate
prezenti a unor manifestari sufletesti; ea nu rezida in obiectele externe si materiale
pe care le avem dinaintea noastrd, ci in dispozitiile sufletesti actualizate intr-o
mgeneratiune”. In afara culturii nu este posibila viata social, iar fird aceasta,
individul ar fi ,,0 aratare fard inteles”. Reactualizind gandul aristotelic privind
sociabilitatea naturald a fiintei umane, C. Radulescu-Motru admite anterioritatea
culturii si, implicit, a socialului fatd de individul uman. Alcatuitd ca o armatura ,,in
contra mediului extern”, cultura consista din deprinderile voluntare si indirect din
aptitudinile intelectuale ale oamenilor. Voluntarismul manifest din conceptia
despre cultura ca ,.tip” a lui C. Radulescu-Motru se explica in doua feluri: intai,
prin fundamentul insusi al sistemului filosofic — principiul energiei — si prin rolul
pe care il are munca, prezenta activd a omului in lume; apoi, prin influenta pe care
o primeste autorul dinspre conceptiile voluntariste (Schopenhauer, Nietzsche s.a.),
active inca, in orizont filosofic, in prima jumatate a secolului al XX-lea.

Originalitatea este 0 nota necesara a culturii si temeiul ei se afld in puterea cu
care poporul risfringe in creatiile sale fondul siu propriu. Dependenta vietii
culturale de ,mediul regional” intemeiaza posibilitatea culturii; dar realitatea ei
consista n aptitudinile de munca. Influenta mediului asupra muncii nu este directa.
HImaginea” mediului se afld in insugirile sufletesti ale oamenilor care sunt in
legaturd de viata cu el; iar Insugsirile sufletesti sustin aptitudinile anumitor genuri de
activititi in care subzistd originalitatea culturii. ,,O culturd este cu atit mai
originala cu céit rasfrange in ea mai expresiv fondul propriu al poporului care a
produs-o. Si fondul propriu al poporului este cu atit mai expresiv rasfrant cu cit
dependenta lui de caracterele permanente ale energiei mediului regional este mai
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credincios pistrati. Popoarele cu o culturd originali gisesc in culturi o crestere
spirituald a radacinilor lor pimantesti™®*.

Teoria lui C. Ridulescu-Motru despre culturid capitad adiancime in contextul
discutiei relatiilor dintre cultura si civilizatie din Vocatia... . Ideea conflictului
intre culturd si civilizatie, acceptata, printre altii, de Spengler, Keyserling,
Berdiaev, nu este acceptatd de C. Ridulescu-Motru, mai cu seama in etapa de
maturitate a creatiei sale. Faptele culturale sunt diferite, desigur, de cele ale
civilizatiei, dar intre ele existd legituri multiple. Cultura urmeazi civilizatiei, iar nu
invers: ,,dacd prin culturd este sd intelegem functiunea originalititii in special,
atunci cultura adevarati nu poate sa vina decat in urma unei civilizatii”®. Cultura
reprezintd conditiile sufletesti care asigurd continuitatea vietii spirituale a
poporujui. Ea pune alaturi Conditionatul natural, fiind, prin geneza sa, expresia
energiilor naturii, si Neconditionatul, continutul ei alcituindu-se din creatii ce
urmeazd modelul idealului de personalizare, adicd urmeaza unei logici culturale
supusi ea insdsi ordinii de finalitate. Intrucat aceste doud determinari se schimba,
cultura capdtd o desfasurare istoricd, iar locul unei creatii este determinat prin
particularitatile energetice ale unui popor: ,,daci examiniam in parte operile datorite
spiritelor creatoare, constatdm ca, fard exceptie, ele se imbina in ordinea istoricd a
vietii culturale. Nu este opera care poate fi mutata de la un popor la altul, sau de la
un secol la altul, fara ca sa-si piarda din valoare. Fiecare are o valoare intrucét s-a
produs in momentul istoric in care ea a fost asteptatd™®. Creatiile, venind din
»adancul personalitatii popoarelor”, constituie dovada si fundamentul continuititii
existentiale a unui popor. Originalitatea operelor culturale nu se poate afirma insa
decat pe fondul unei vieti omenesti ,,civilizate”, deprinsa cu practici care depasesc
conditionarea prin ,instincte bestiale”. Durabilitatea si, poate, universalitatea
operelor culturale nu pot fi despartite de conditionarea profund istorica si de mediul
de civilizatie in care se nasc, in sensul ca riman acele opere care sunt cerute de un
anume moment istoric, ilustrandu-1.

Cultura este altceva decat natura, care cuprinde fenomene strict cauzale si
nespirituale, dar are legiturda cu aceasta prin chiar elementele ei temeinice:
conditiile sufletesti. Ordinea culturii este una finalistd, desigur. Prin ,tipul”
individual de personalitate, finalitatea este extinsa i asupra naturii. Dar nu pentru a
o reordona finalist in ea insdsi, ci pentru a-i preciza ordinea imanentd care,
paradoxal, o scoate din sine si face posibil negativul ei. ,,Tipul” individual apartine
culturii prin relativa libertate cu care poate folosi energiile, prin functiunea lui ca
sistem de aptitudini specifice diferitelor meserii. Dar el este si al naturii, pentru ca
aptitudinile pe care le ordoneaza in unitatea sa existentiala sunt , forte sufletesti”,
energii. in constitutia sa, ,,tipul” individual este ,,natural”; ca functie, este cultural.

" % 1dem, Vocatia..., p. 665.
2 Ibidem, p. 695.
2 Ibidem, p. 690.
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,Tipul” semnificd, in téoria personalist-energetici a culturii, un moment
intermediar in evolutia personalizatid a energiei. Unitatea sa, in individ sau popor,
strange laolaltd toate momentele unui nou destin al omului, confirmindu-i acestuia
buna asezare la cumpina Conditionatului i Neconditionatului. Totodat3, unitatea sa
este relativ stabila; finalitatea o scoate din sine §i o obliga sa evolueze cétre o noud
unitate, cea a personalitatii energetice. Prin cultura ca ,tip”, insd, Radulescu-Motru
stabileste orizontul in care se manifestd personalitatea individuala ca ,.tip” si oricare
alta forma stabild a personalizarii. Doar in orizontul culturii capati semnificatie orice
ipostaza umand. Cultura este Tnsi nu doar un mediu indiferent fati de individ, ci un
»element” al formarii i evolutiei omului, al prezentei sale in lume.

*

Orice operd, in masura in care este socotitd ,,filosoficd” si este integrata intr-o
serie a reconstructiilor filosofice, nu poate fi blocata intr-un provincialism valoric,
ci trebuie ridicatd la universalitate. Gadamer, pornind de la ideea ,.cercului
hermeneutic”, socotind cd sensul unei interpretiri nu este ascuns in opera de
interpretat, dar nici in mintea interpretului, spunea ca sensul se naste in zona de
intalnire dintre orizontul acestei opere si cel al interpretului. Sarcina interpretarii
filosofice ar fi aceea de a determina sensurile universale ale obiectului sau, daci
acesta mai vorbegte inca dincolo de orizontul istoric propriu. Ne mai vorbeste inca
personalismul energetic? Am putea raspunde doar tinind seama de contextul
filosofic actual si de posibila relatie a acestei filosofii cu alte reconstructii filosofice
actuale. De altminteri, pe temeiul celor prezentate in acest studiu, putem sustine
ideea unei semnificatii profunde a filosofiei lui C. Radulescu-Motru pentru actualul
context cultural roméanesc s§i chiar pentru situatia in care se afla filosofia
contemporani. In cultura roméneasci, personalismul energetic are statutul unui
sistem filosofic; iar filiatia personalismului energetic cu migcarea contemporani a
gandului filosofic este justificata, intre altele, prin modelul de re-constructie
antropologica pe care il intrupeaza. ,,Omul” personalismului energetic se afld la
cumpana dintre conditionatul natural (multiplele determinari sufletesti) si
Neconditionat (Absolutul, conceput ca ideal). Altfel spus, omul este o fiintd
culturala; cultura cuprinde in sine puterea activirii, in individ, a potentialului
aptitudinal sufletesc i, de asemenea, a idealului.
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IDENTITATEA ROMANEASCA LA INCEPUTUL SECOLULUI
AL XX-LEA. CONSTANTIN RADULESCU-MOTRU $I PROIECTUL
MODELULUI SPECIFICITATII ROMANESTI

CONSTANTIN ASLAM

»Filosof in sensul deplin al cuvantului prin personalitate si rasunet social,
psiholog prin profesie si aptitudini, logician prin exercitiu si pedagog prin obicei,
d. profesor Radulescu-Motru e metafizician prin inclinatie si, de vocatie, sociolog.
De aceea, oricat ar parea de paradoxal si antitetic fati de ceea ce se spune de
obicei, pe acest taram al filosofiei sociale a izbutit domnia-sa sa intretina si chiar sa
transmita mai departe facla traditiei maioresciene”'.

Aceasta schita de portret intelectual pe care a Incercat-o, in septembrie 1932,
M. Vulcanescu (in toamna acelui an C. Radulescu implinea treizeci si cinci de ani
de activitate didactica, fiind omagiat de elita intelectuald a vremii) surprinde astizi
nu numai pentru stilistica §i acuratetea ei, cat mai degraba pentru intuitia lui
M. Vulcanescu in a detecta elementul viu al creatiel unuia dintre magistrii sai.
Intr-adevir. Caci si astazi ni se pare cé filosofia sociald a lui C. Radulescu-Motru
reprezintd nu numai un element de continuitate intelectuala (in ciuda traditiet
palimpsestice ce pare a domina dinamica culturii noastre savante”), ci si o posibild
cale de intelegere a faptelor actuale privind identitatea roméaneascé si constiinta de
sine comunitard. Argumente? Mesajul actual al lucrarii din 1904, Cultura romdnd
si politicianismul, ce se dezviluie la o noud lecturd din perspectiva nevoilor
intelectuale dominate actualmente de proiecte integrationiste si globaliste. Dar, mai
inainte, citeva scurte precizari terminologice si metodologice privind sensurile
termenului identitate romdneascd, dublate de un scurt dar, sperdm, lamuritor ocol
istoric in universul conceptual al scrutdrii identitatii romanegti.

1. PRECIZARI TERMINOLOGICE SI METODOLOGICE

Identitatea culturala este un concept din categoria acelora pe care Umberto
Eco le numeste umbrela, intrucat intensiunea si extensiunea lui desemneaza si

! Mircea Vulcanescu, La sdrbdtorirea profesorului Rddulescu-Motru, in vol. Pentru o noud
spiritualitate filosoficd, Dimensiunea romdneasca a existentei (1), Editie ingrijitd de Marin Diaconu si
Zaharia Balinca, Bucuresti, Editura Eminescu, 1992, p. 209.

2 A se vedea, Constantin Aslam, Palimpsestul identititii romdnesti. Reflectii asupra
Jundamentelor culturale ale filosofiei, Bucuresti, Editura Crater, 2000, p. 176-180.

»Revista Romini de Sociologie”, Serie noud, anul XIV, nr. 34, p. 211-225, Bucuresti, 2003
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acopera realitati culturale si intelectuale extrem de diverse si, de cele mai multe ori,
contradictorii. De aceea credem cé ar fi util s amintim céteva dintre intelesurile
conceptului identitétii culturale pe care le avem in vedere in acest articol.

Astfel, intr-o prima acceptie, si cea mai importantd intr-o abordare de tip
filosofic, identitatea este modul de existentd al unei culturi in conditiile in care
ideea de Culturd este inteleasd, in sensul cel mai general cu putintd, drept un
comportament uman directionat valoric. Din aceastd perspectiva, identitatea, ca
mod de a fi al unei culturi determinate, este un postulat ontologic de la care trebuie
sd plecdm, identitatea in acest caz fiind, intr-un limbaj kantian, insdsi conditia de
posibilitate a unei culturi. in absenta acestui postulat discursul filosofic despre
cultura nu este posibil.

Intr-o a doua acceptie, identitatea culturald este un univers simbolic in
orizontul ciruia oamenii trdiesc in comun pentru ci existd lucruri pe care le
impirtasesc in comun. Ea este un sistem de credinte si coduri asumate ca pe ceva
de la sine inteles si care explica solidaritatea dintre membrii unei societiti, precum
si vointa acestora de a trdi in comun.

In al treilea rand, identitatea culturali este constiinta de sine a unei culturi care
si-a fixat ea insisi menirea de a fi in lume. n ordine epistemologica, identitatea
culturald nu este un dat, ci un construct teoretic permanent, extrem de subtil si rafinat
conceptual, care si are izvorul in modul in care o colectivitate, solidari cu o anumita
cultura determinati, se vede pe ea insasi si se proiecteazi ca Sine colectiv. In
rezumat, identitatea culturald reprezintd sinteza dintre modul de a exista al unei
culturi si constiinta de sine a acestui mod. Ea este, din aceastd perspectivd, o
reconstructie teoreticd permanentd la care participd si filosofia incd din momentul ei
inaugural legat, in cultura noastrd, de creatia teoretica a lui D. Cantemir.

In sfargit, o ultima precizare: expresia ,identitatea culturald romanesci”
trebuie vazutd ca sinonimi cu expresia ,,identitatea romineasci” intrucdt, pentru
autorul acestui articol, termenul de ,,roméinesc” are un inteles exclusiv cultural.

2. SCRUTAREA IDENTITATII ROMANESTI - DOMINANTA A CULTURII SAVANTE

Scrutarea propriei noastre identitéti este de departe tema majora de reflectie din
cultura romaneascd, o veritabild dominantd intelectuald de la cronicari pina azi.
,Romanii au trebuit sa trdiasca si sa creeze 1n ingustul spatiu rimas liber intre state si
culturi puternice, uneori opresive...lata de ce a fi si a riméne roman este marea tema
a unei culturi care a trebuit sa se gdndeasci pe sine in termenii, uneori stramti, ai
supravietuirii. Acest mit al identititii a fost mereu prioritar in raport cu orice altd
chestiune culturald sau ideologici™. Faptul acesta, prioritatea analizei identitare
romanesti, in raport de orice altd temd de investigatie, este recognoscibild si astizi
chiar daci relevanta ei europeani este dezavuatd in maniera in care Emil Cioran o

facea prin deceniul al saselea al secolului recent incheiat: ,,Problema nationala e mult

3 Sorin Alexandrescu, Paradoxul roménesc, Bucuresti, Editura Univers, 1998, p- 82.
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mai tragicd la popoarele mici. ... Lipsite de sprijin in viitor, ca si in trecut, ele se
analizeazi insistent. Rezultatul: o lungd meditatie sterila. ... Nationalismul lor, ce
pare o farsa, e mai curdnd o mascd in spatele careia incearca sd-si ascunda drama, si-
st uite, intr-o furie a revendicirilor, neputinta de a-si face loc in evenimente ... Asa
incat altd solutie n-au, decat sa fie obsedate de ele insele. Obsesie nu lipsitd de
frumusete, de vreme ce nu duce nicieri si nu intereseazi pe nimeni’™.

Prin urmare, aceasta obsesie intelectuala legata de autoanaliza si autodefinire
colectiva, de scrutare a identitatii nationale, chiar dacid ,,nu duce nicaieri $i nu
intereseaza pe nimeni”, cum spune Cioran, este totusi un fapt de existentd. Ea ni se
impune, vrem nu vrem, chiar de logica internd a operelor culturale romanesti
seriate istoric, de configuratia lduntrici a culturii noastre savante. Problema
identitdtii romdanesti, ca problema mostenita incd de la primele lucrari ale
cronicarilor apartine, asadar, ordinii faptelor obiective. Este o realitate ce
ordoneazd din interior istoria culturald roméaneasca si de aceea se impune suveran
congtiintei cercetitorului interesat de cunoastere si adevir. :

Cum trebuie valorizata aceasti situatie? intr-un mod pozitiv sau negativ? Este
bine? Este rau? Sunt intrebari ce trebuie corelate, cum a facut si Cioran, cu
propriile noastre optiuni $i idealuri culturale care animd si sustin orice efort
intelectual. Dar, indiferent cum valorizeazi propria noastrd constiinta situatia, nu
putem face in nici un fel abstractie de realitatea problemei care traverseaza cu
incipatinare istoria §i care a fost repusd si cu o mai acuti febrilitate sub ochii
nostri. Mai ales, de cand contextul intelectual autohton a inceput sa fie dominat de
proiectul integrarii europene si de o serie de interogatii de genul: Cine suntem noi?
Cum si cu ce ne integrdm in ordinea culturald? Operele culturale majore in ordinea
romaneascd de valori, transmit un mesaj semnificativ si celorlalte culturi europene
integrate? Valorile patrimoniale romaénesti, traditia i experientele intelectuale
proprii culturii noastre sunt relevante prin raportare la marile culturi occidentale
care au imprimat ,,canonul” european?

Sunt doar cateva dintre intrebarile care friménta, in ultima vreme, constiinta
intelectuald roméneascd, constransa fiind sa aduca la judecata critici a prezentului
propria ei traditie de fiintare. Pe scurt §i in alti termeni, problema identititii
romanesti, a constiintei de sine a culturii roménegti, este reluatd acum si cu o mai
mare fervoare, semn ca redeschiderea ei reprezintd nu un act gratuit de narcisim,
cat mai degrab vigoarea unui instinct de supravietuire.

Pe de o parte — plecind de la un truism — configuratia culturald in care ne-am
ndscut si format intelectual se prezuma a fi generatoare de identitate individuali si
de coeziune a spatiului nostru mental. In acest sens, se poate spune ci
amplasamentul nostru cultural este ab initio, unul de naturid identitar, intrucat
supozitiile implicite ale acestuia sunt conditii de posibilitate ale practicdrii in
comun §i cu sens a vietii intelectuale. Orice actiune intelectuald curentd implica

* Emil Cioran, Ispita de a exista, Bucuresti, Humanitas, 1990, a se vedea intregul capitol, Micd
teorie a destinului, p. 40-48.
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mobilizarea unor convingeri culturale comune ce apartin stratului profund al
identititii de sine a unei culturi.

Veracitatea acestui fapt semnalat — supozitiile identitare sunt cadre culturale
in care se migcd gindirea si activitatea creativd — poate fi greu de contestat chiar
daci, in mod cu totul paradoxal, noi trdim astazi intr-un orizont intelectual pe care
l-am putea numi orizontul traditiei contestate. Atmosfera intelectuald subsumata
acestui orizont — contestarea relevantei traditiei In rezolvarea problemelor actuale
ale constiintei, valorizarea negativi si identificarea ei cu vetustul si marginalul,
prejudecitile nationaliste si manipularea politici a sentimentelor comunitare,
scepticismul fundat pe ideea ci trdind in Roménia nu te poti afirma ca intelectual
european etc. — constituie actualmente veritabile motivatii pentru a redeschide
problematica discursului identitar romanesc.

La acestea trebuie si mai adiugim, desxgur tot la capitolul motivatie,
dimensiunea culturald si spirituala a procesului integrarii europene. Ne vom integra
politic in Europa, asa cum suntem, ca romani. Un popor nu-si poate schimba
cultura, istoria §i traditia. Acestea trebuie vizute asa cum sunt, asumate si
valorizate cu responsabilitate. Este ceea ce au facut si Tnaintasii nostri, inclusiv
C. Radulescu-Motru, fapt perceput in mod corect chiar de contemporanii si.
»Problema fenomenului romanesc, privitd in cadrul spiritualitatii nationale, isi afla,
in zilele noastre, una din plasmuirile ei cele mai caracteristice in gindirea filosofica
a lui C. Radulescu-Motru. Inceputi acum aproape patru decenii, in Cultura politicd
§i politicianismul, continuatd si adincitd in Personalismul energetic, aceastd
gﬁndire isi gédseste precizarea ei ultimi, precizarea sistematica, in lucrarea aparuta
in 1936, Romdnismul. Catehismul unei noi spiritualititi”.

3. MODELE ALE IDENTITATII ROMANESTIL SCURTA PRIVIRE ISTORICA

»D-1 Radulescu-Motru... pare a fi unul din reprezentatii cei mai expresivi ai
filosofiei romane contemporane...in care s-a Intdlnit filosofia romaneasci
traditionali cu filosofia stiintifica a omenirii zilelor noastre...”®. Aceasti remarca a
lui Marin Stefanescu — primul autor al unei istorii a filosofiei romanesti, aparuti in
1922, pe nedrept astdzi uitat — poate fi transformata intr-un principiu metodologic
de investigatie. Constructia filosoficd a lui Radulescu-Motru sintetizeaza, intr-un
anumit sens, mari teme si eforturi de cunoastere specifice cugetdrii romanesti
traditionale. Faptul este valabil chiar si atunci cind Radulescu-Motru nu si-a
propus in mod explicit si continue aceste traditii, ilustrind ideea c& n cultura
noastrd existi anumite dominante tematice care se impun in fata constiintei
cunoscitoare a oamenilor. Numai ci existenta acestora poate fi pusa in lumina post
Jfactum, ca rezultate ce se impun mintii cercetitorilor aflati in cautarea unui firesc

5 Jon Zamfirescu, Spiritualitati romdnesti, Bucuresti, Editura Tiparul Roménesc, 1941,
reeditati sub ingrijirea lui Marin Diaconu, Editura Vivaldi, 2001, p. 417.
$ Marin Stefanescu, Filosofia romdneascd, Institutul de arte grafice, ,,Rasaritul”, 1922, p. 220.
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principiu de continuitate in lumea faptelor intelectuale, de culturi. ,Gandirea
omului nu poate si nu fie solidard, in adanc, cu ea insisi, nu se poate ca ea si
conceapd doud mii de ani ceva si sd gaseascd dintr-o data altceva. Este bine sa-ti
reamintesti gandul acesta, pentru a nu nesocoti trecutul uneori, pentru a nu-|
glorifica prea mult alteori, deplangand prezentul ca pe o raticire. Cultura noastra
este o lenta si sigura desfasurare cu sens ...”".

Ei bine, transformand remarca lui Marin Stefanescu in principiu de ordonare
a traditiei de cugetare romanesti §i particularizind-o de aceasta dati pe obsesia
tematicd a autocunoasterii si antodefinirii comunitare, trebuie spus ci in opera lui
Ridulescu-Motru sunt sintetizate cele doud mari modele de gindire identitard
romdneascd: modelul retoric §i modelul argumentativ. C. Radulescu-Motru
proiecteaza, in Cultura romdnd g§i politicianismul, cel de-al treilea model de
gandire identitara romaneascd, model ce va domina cultura romaneasci din
intreaga perioada interbelica. Este vorba despre modelul specificitatii roméanegti.

Modelul retoric al identitdtii romdnesti este o creatie a cronicarilor si a lui
D. Cantemir, cei care au impus in prim-planul culturii noastre savante valorile
solidaritatii §i unitatii, ale supravietuirii §i perpetudrii comunitare roméanesti.
In esentd, acest model al intelegerii de sine comunitare a instituit o perspectivi
etic-religioasd asupra identitdtii romanesti, o perspectivi in care ideile de
intelepciune si intelept, de Bine, ca valoare cardinali si, totodati, nume al lui
Dumnezeu, reprezintad axul reprezentational al intregii culturii traditionale. Figura
inteleptului, cu indatoriri comunitare si cu o credintd de nestrimutat in Dumnezeu
si valorile crestin-ortodoxe, se afld in prim-planul reflectiei sistematice de la
Neagoe Basarab si pana la Dimitrie Cantemir. De pilda, in viziunea lui D. Cantemir
din Divanul ..., inteleptul vadeste un interes major pentru scrutarea identitati de
sine colective si pastrarea solidarititii comunitare. Fapt explicabil, pentru ca in
paradigma crestin-ortodoxa valorile superioare (intelectuale, morale §i spirituale)
nu pot fi cultivate decat impreuna prin intermediul bisericii. In acest caz, credinta
devine primul element identificator al unei colectivititi. Chiar daca inteleptul este
un explorator al sufletului interesat de mantuire, plasarea lui in contextul
crestinismului ortodox 1l face sensibil la valorile comunitare pentru ci aceste valori
sunt in primul rind religioase ,,... bine credincioasa turma a moldovenescului
niam ...”, cum spune Cantemir. De aici §i denumirea de pastor, atribuitd atit
omului bisericii cdt si inteleptului. Caci si inteleptul ,,pastoreste” in felul siau
comunitatea credinciosilor, fiindca si el transmite aceleasi invatituri crestine ca si
oamenii bisericii. Ceea ce-i diferentiazd sunt doar mijloaceie alese: preotul se
slujeste de rugdciune si credinta, inteleptul de ratiune si gandire. Dar nici inteleptul
nu se indoieste niciodatd de adevirul canonic al invitaturii lui lisus. ,,Inteleptul te
invatd cele vrednice de cinste si de lauda, te fereste de intunericimea cea
mare ... iti aratd si iti dovedeste minciunile cele gresit cunoscute si cu nedreptate

7 Constantin Noica, Doudzeci i sapte trepte ale realului, Bucuresti, Editura Humanitas, 1999, p-7
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griite de lume, prin Sfanta Scripturd cea noud si cea veche si prin raspunsurile sale
corecte; pe care tu, examinandu-le si incercandu-le cu ratiunea sindtoasa si dreaptd
vei afla viata vesnica ...”. Adevirul canonic nu este un obiect de exercitiu critic
pentru ca invatitura crestma reprezintd Adevarul (teoretlc) si Legea vietii practice
(morale), fiind legitimata de existenta lui Dumnezeu. inteleptul transmite Adevirul
in calitate de hermeneut, apeland la serviciile ratiunii discursive doar pentru a
indica beneficiile dobéndite de toti cei care urmeaza fidel aceastd invatitura. In
aceasti calitate de marturisitor de credinta, inteleptul este un ,,pastor mirean”
impartisind fara rezerve aceleasi scopuri pe care §i ,,pastorii hirotoniti” le urméresc
in sensul ca dimpreuna isi propun ,,pastorirea turmei credinciosilor”.

int,elepgiunea, asadar, include in intensiunea ei si determinatia indatoririi
comunitare. In aceastd lume inteleptul nu trdieste numai pentru sine, cat mai
degraba pentru ceilalti, pentru comunitatea in care s-a nascut si pe care trebuie, din
ratiuni divine, s-o indrume intelectual si s-o conducd spre dobandirea de valori
spirituale. ,.]ar pentru c aceastd lume vremelnica este o lume care are nevoie de
conducere (cici ceea ce nu este condus nu poate progresa), daci va putea cineva cu
intreaga intelepciune si cu buna socoteald, aflandu-se in lume, sa conducd lumea si
sd-gi pastreze sufletul nevitamat si curat, frumos si bun lucru va fi, deoarece si lui
Dumnezeu, si oamenilor le-ar fi pe plac™. Sarcina primordiala a mteleptulun prin
mandat divin chiar, este apararea si conservarea identititii comunitare, sarcind de
indeplinit in numele céreia va da seama la Judecata de Apoi. Sa nu uitdm ca suntem
intr-o perioada istorica in care comunitatea (umanitatea chiar) este definita spiritual
prin Biserica, si ci, etimologic vorbind, bisericd inseamnd ,,comunitatea celor
chemati”(ekklesia in greaca si ecclesia in latind). Prin urmare, inteleptul isi
salveaza propriul suflet (va fi méantuit) nu numai daca traieste in conformitate cu
Legea cregting, ci si prin raport de indeplinirea mandatului de a pastori ,turma
credinciosilor”. Ca pastor, el intretine si pastreaza curatenia turmei credinciosilor,
aparand-o de primejdia de a-si pierde identitatea de sine colectiva. in alte cuvinte,
inteleptul va da seama de apararea si conservarea identititii comunitare, mai precis
a nucleului acestei identitati, care este, fara indoiald, credinta in Dumnezeu.

Cultura dobandeste astfel o dublad orientare. Pe de o parte, prin culturd se
formeaza si desavarseste sufletul, caci numai prin intermediul ei se pot dobandi
virtutile valorilor crestine. Virtute inseamna putere, tarie sufleteasca, biruintd
asupra raului. Virtutea Insemna cultivarea zilnica a constelatiei de valori crestine:
dreptatea, intelepciunea, barbatia, cumpatarea, smerenia, mila, iertarea, pacea,
bunitatea, blandetea, sfintenia. Pe de altd parte, cultura viza si scopuri militante:
apararea comunitdtii prin cultivarea valorilor solidaritatii.

Carturarii Scolii Ardelene accentueaza si mai mult dimensiunea militantd a
culturii prin privilegierea temei autocunoasterii comunitare. Scoala Ardeleana
produce o revolutie epistemologicd in constiinta romaneascd prin reordonarea

% Dimitrie Cantemir, Divanul sau Gélceava in;eleptului cu Lumea, sau Giudetul Sufletului cu Trupul,
Editie ingrijita si studiu introductiv de Virgil Candea, Bucuresti, Editura Pentru Literaturd, 1969, p. 18.
*Ibidem, p. 138.
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tuturor actelor si faptuirilor generatodre de culturd si civilizatie, “din’ persp%‘ctiva
unei singure valori: valoarea nationala. Apartenenta la natiune este predicatul
esential care-i conferd individului romin inteligibilitate. Accentul este pus pe
nastere si nu pe umanitate. Toate celelalte determinatii specificatoare sunt trecute
in randul accidentelor. ,,Faptul ca esti barbat sau femeie, taran sau aristocrat, prost
sau destept, sdrac sau bogat, catolic sau ortodox prezintd o semnificatie secundara
in raport cu determinanta identitard cea mai importanti: apartenenta la natiune”".
Daca in vremurile voievodale identitatea crestina ii specifica pe romanii in lume in
nediferentiere de alte neamuri — ideea de crestin se suprapunea intelesului ideii de
umanitate — acum ideea de natiune intemeiati pe originea etnici comuni fi
deosebeste pe romani de toate celelalte popoare si neamuri.

O dati cu Scoala Ardelena, tema dominanta a culturii noastre savante devine
scrutarea identitatii de sine nationale. Totul este subordonat temei identitatii
nationale: reconstructia limbii, reconstructia religiei, reconstructia culturii in
ansamblu si, cum s-a mai spus, toate aceste stradanii erau vizute in calitate de
mijloace care urmaresc constituirea natiunii romane ca natiune politica. Nationalul,
identificat cu Binele cel de obste, in limbajul Scolii Ardelene, are o pozitie solara in
raport de oricare altd valoare omeneasci. Nationalul devine valoarea-scop care-si
subordoneaza toate celelalte valori culturale, intelectuale si emotionale, percepute
ca valori-mijloc, inclusiv valorile legate de credinta. Confesiunea, convingerea ca
fiecare neam se distinge dupd credinta pe care o mdrturiseste si care se instituie
intr-o lege liber asumata, valorile crestine chiar, sunt subordonate cu toate ,,noii
religii” a natiunii. ,,Natiunea-etnie devine noul zeu al epocii moderne, pe care
intelectualii romantici, marii preoti ai noii religii care i-au fasonat chipul si i-au
recunoscut sacralitatea — vor cu orice pret s-o impund adoratiei mistice, cotidiene a
multimilor. Aceastd credintd pdgidnid urmeaza si substituie vechea religie
uzurpandu-i substratul emotional si forta de convingere™'.

Scoala Ardeleand pastreaza, continud i privilegiaza, prin raportare la
antecesori, meditatia asupra traditiei si a sinelui propriu. Numai ci ea, prin
revolutia epistemologica despre care vorbeam, plaseazd in inima discursului
identitar traditional natiunea roméana si europenitatea romédnilor. Afirmarea natiunii
romane coincide, in optica Scolii Ardelene, cu afirmarea europenitatii noastre. Ele
sunt ca aversul si reversul unei medalii. Atunci cand vorbim despre natiunea
romand vorbim despre o natiune europeand, respectiv, cidnd avem in vedere
natiunile europene suntem constransi, logic si istoric, sustin carturarii ardeleni, sa
includem in aceastd clasa si natiunea romana. Elementul pe care il avem in comun
cu natiunile europene este dat de catre originea latina din care ne impartasim cu
totii ca de la un nucleu primar. Latinitatea este fondul nostru comun, care impreund
cu credinta crestind au constituit Europa. Prin urmare, aceste predicate identitare —
nationalitatea §i europenitatea romanilor — devin nucleu originar de semnificatie al
modelului constiintei de sine romanesti elaborat de catre Scoala Ardeleana.

1% Sorin Mitu, Geneza identitatii nationale la romdnii ardeleni, Bucuresti, Editura Humanitas, p. 5.
Y Ibidem, p. 367.
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Modelul argumentativ al identitdtii romdnegsti, cel de-al doilea model al
reconstructiei teoretice identitare in serie istoricd, este elaborat de Titu Maiorescu
si consta, in esentd, in asezarea Adevarului, ca substitutie a Binelui, in pozitie de
fundament cultural; ,,... in lupta intre civilizarea adevdrati si intre o natiune
rezistentd se nimiceste natiunea, dar niciodata adevarul”". in aceastd acceptie, se
identificd adevdrul unei culturi cu fiinta acelei culturi sau, in termenii lui
Maiorescu, cu fondul ei. Pentru Maiorescu, fiecare cultura autentica este o ipostazi
a Adevarului pe care il surprinde in raport de individualitatea sa. De altfel, aceasta
este si misiunea unei culturi; aceea de a fi o ipostaza a adevarului. Adevarul este
trans-etnic, dar realizarea lui, aparitia acestuia in lume, este legat intim de
individualitatea unei colectivititi ca mod de a scoate din sine, din structurile sale
launtrice, adevarul. O culturd, prin raportare la adevir, nu se comporta ca o placa
fotograficd impresionatd de razele de lumina, cat, mai degrabi, aceasta este o
proiectie a ei insasi, atat in lumea exterioara ei (in lumea naturii), cét si in propriul
ei univers interior. Natiunea de culturd si adevdrul sunt fatete sau expresii ale
profunzimilor sufletesti ale individualitatii unui popor sau, ceea ce este acelasi
lucru, individualitatea unui popor se manifestd ca o unitate intre adevir si cultura.
Deci adeviarul nu este transcendent culturilor, ci transcendental. De aceea,
Maioreascu 1l gindeste ca fiind fundamentul unei natiuni de culturd (... ,zidirea
nationalititii romane nu se poate aseza pe un fundament in mijlocul caruia zace
neadevarul”)". Tot astfel, ne explicd si de ce critica maioresciana vizeaza adevirul
in acest inteles onto-cultural — ,, vitiul radical ... in toata directia de astizi a
culturei noastre, este neadevarul, ... neadevar in aspirari, neadevar in politica,
neadevir in poezie, neadevir pand in gramatica, neadevar in toate formele de
manifestare a spiritului public”". In aceastd lumini trebuie si intelegem si
caracterizarea formelor fara fond ca ,, productiuni moarte, pretentii fard fundament,
stafii fara trup, iluzii fard adevar L dupa cum, tot in aceastd lumina, trebuie si
intelegem si ncercarea lui Maiorescu de a ageza cultura romini pe un fundament
sigur numit de el noua directie. ,,Noua directie, in deosebire de cea veche si cizuti,
se caracterizeaza prin simtdmant natural, prin adevar, prin intelegerea ideilor ce
omenirea intreagd le datoreste civilizatiei apusene s§i totodatid prin pastrarea si
accentuarea elementului national”'®.

4. C. RADULESCU-MOTRU SI PROIECTUL MODELULUI SPECIFICITATII
ROMANESTI

Nevoia de unificare §i armonizare a celor doud modele, retoric si
argumentativ, ale identitatii de sine roméanesti, aflate in contradictie, a fost resimtita

12 Tjtu Maiorescu, fn contra directiei de astdzi in cultura romand, in Critice, vol. II, Text stabilit, tabel
cronologic, indice si bibliografie de Domnica Filimon Stoicescu, Bucuresti, Editura pentru literaturd p. 154.

B Ibidem, p. 150.

¥ Ibidem, p. 147.

'3 Ibidem, p. 151.

' Titu Maiorescu, Directia noud in poezia si proza romdnd, in op. cit. p. 158.
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acut la inceputul veacului al XX-1€a;si in special dup% Marea Unire din 1918.
Sinteza necontradictorie a acestora a fost realizata in interiorul unui al treilea model
pe care I-am putea denumi modelul specificitatii romdnesti, model care a gravitat in
jurul ideii natiunii de cultura.

Proiectul acestui nou model este trasat de catre Constantin Radulescu-Motru
in lucrarea, aparutd in 1904, Cultura romdnd si Politicianismul. Daca primul model
al identitatii roméanesti stiatea sub semnul Binelui, in timp ce cel de-al doilea facea
din Adevdr valoarea centrald, pentru modelul specificititii romdnesti valoarea
cardinala o constituie Destinul intr-un dublu sens: de o parte, destin inseamna
asumarea amplasamentului nostru ontologic de popor asezat ,,pe muchia ce
desparte ftrei civilizatii deosebite: cea slava, cea asiaticd, cea occidentald”
(Eminescu), popor care si-a pastrat identitatea prin credinti si culturd folclorica,
»--. Tomanii au cunoscut adversititi istorice in care erau primejduite fie credinta
strimoseascd, fie insasi fiinta neamului ... si in ciuda pierderilor de substanti pe
care le-au adus, au fost, totusi, binefacitoare pentru ca au calit caracterul national si
au grabit procesul de luare la cunostinta a propriului destin istoric”"’ si, pe de altd
parte, destin inseamnd afirmarea romanitatii, prin creatie si culturd, in eternitate.
»ensul vietii i datoria fiecarui om este creatia ... singura datorie a statului este a
ingadui si a ajuta pe orice om sa creeze ... Nationalismul nu poate face nici el
exceptie, creatia si, deci, eternitatea sunt axele si premisele sale ... Exista o sete de
eternitate in fiecare om, sete pentru neamul si tara lui ... un salt dincolo de istorie,
prin care o tard si un neam intri i riman in eternitate. Un salt pe care l-a facut
vechea Grecie, Italia, Franta, Anglia, Germania, Rusia”'®, ,

Aceastd afirmare universald a romanilor in culturd nu era conceputd ca o
decizie, mai mult sau mai putin arbitrard a unui grup de intelectuali, cit mai
degrabd ca pe o sarcind prescrisd din unicitatea de destin a poporului roman.
»Poporul roméan nu are nevoie sa fie sustinut prin argumentari ca si-gi cucereasca
un loc sub soare; el isi cucereste acest loc prin desfasurarea propriilor sale energii;
el isi are vocatia in ursita lumii”". Prin urmare, in optica acestui nou model al
congtiintei de sine colective, natiunea roméani este unica si, deci, ea are un destin
propriu, o menire proprie in lume pe care nu o poate nimeni suplini. Sub aspectul
destinului de indeplinit in lume, cultura roméind posedd aceeasi demnitate
ontologicd cu marile culturi ale lumii. ,,Cultura romini s-a bazat numai, ori mai
mult, pe spatiul extern (de aceea a fost o cultura idilicd ori de tip). Acum a sosit

vremea si ne acorddam o culturi pe bazi de spatiu intern, critic”>.

Y7 Mircea Eliade, Destinul culturii romdnesti, in vol. Profetism romdnesc, 2, Bucuresti, Editura
Roza Vanturilor, 1990, p. 143.

'® Idem, Romdnia in eternitate, in vol. cit., 2, Bucuresti, Editura Roza Véanturilor, 1990,
p. 127-128.

' Constantin Radulescu-Motru, Romdnismul — catehismul unei noi spiritualititi, Editie
ingrijitd si note de Gh. Al. Cazan, Bucuresti, Editura $tiintifica, 1992, p. 72.

% Vasile Bancila, Spatiu! Baraganului, Editie ingrijita de Dora Mezdrea, Editura Muzeul
Literaturii Roméne, Editura Istros — Muzeul Briilei, 2000, p. 18.
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Acest nou model al constiintei de sine romanesti a insemnat o recuperare a
traditiei rasdritene, denuntatd de citre Maiorescu ca barbara, dimpreuna cu o
accentuare a caracteristicilor universale ale culturii noastre si, totodati, aceastd
noud reprezentare de sine colectivd a implicat proiectarea unui ideal menit s3
specifice romanitatea in lume: ,,...noi, romanii am putea indeplini un anumit rol in
apropierea si dialogul intre doud sau trei lumi: Occidentul; Asia si populatiile de tip
arhaic™”'. Putinta de afirmare in lume a romanititii isi avea temeiul, in viziunea
acestui nou model identitar, in intelegerea universului spiritual al tiranului roman
care impunea, prin unitatea limbii si culturii, prin omogenitatea si organicitatea
acestora, modelul unei noi configurari a culturii noastre savante. Era respinsa
astfel, in numele originalitdtii rominesti, imitatia modelelor culturale apusene cu
toate cd civilizatia si cultura occidentald rimin permanente puncte de reper. Dar,
de aceasta datd, nu pentru o imitare, ct pentru o depasire a lor.

Noul model identitar, numit initial ,,curentul de autohtonizare a culturii
romane”, coincidea in constiinta de sine a elitei noastre intelectuale cu intemeierea
unei culturi savante roméanesti claditd pe ceea ce Maiorescu numea ,,fundamentul
dinlauntru”. Vasile Bancild sesizeaza acest fenomen meditind asupra operelor
de rasunet apartinind lui Eminescu, Hasdeu, Parvan, lorga, Philippide,
Rédulescu-Motru, Blaga. ,Fondul romanesc initial, un timp contrariat si
dezorganizat de navala formei apusene, incepe, pe alocuri, si-si revina, si sa ia
cunostintd precisa de el, sd-si stipineasca forma si sa creeze 1n spiritul adanc al lui.
Acesta este sensul curentului de autohtonizare a culturii noastre, ceea ce e totuna cu
intemeierea culturii noastre, fiindcd nu existd, prin definitie, decdt culturd
autohtona. Nu existd culturd care nu izvoraste spontan. Cultura se poate cel mult
crea din nou, dar nu se poate exporta. Dupd aleasa cultura populard pe care am
avut-o in trecut, incepem sid ne formam o culturd in sens modern.”? Asadar,
modelul specificitatii romanesti desemneazi acea etapi a constiintei de sine
romanesti pentru care creatia culturald survine din unitatea intre fond si forma,
unitate atat de mult doritd, si pentru cultura romand, de citre Titu Maiorescu.
Folosind o expresie fericitd a lui Tudor Vianu din perioada ciand preda cursul de
Filosofia culturii, in 1944, cultura romand in perioada de dupa 1918 se adapta
rational la propria sa logica. ,,Cultura romana se géseste intr-un proces de adaptare
la propria sa logica interna. Cultura romana a inceput sd se cugete pe sine, si se
interogheze asupra ei si a tintelor ei. Toti gdnditorii de seama si-au pus aceasti
problemd”®. In vederea sustinerii eforturilor de autocunoastere, cultura romani isi
creeaza acum §i instrumentele necesare: un nou tip de céarturar: ,,... in ansamblul
vietii noastre sociale a apirut un nou tip de intelectual al carui corespondent nu-I
gasim cu usurintd in alte culturi, $i anume tipul omului de cultura care nu cultivéd o

2 M. Eliade, op. cit., p. 128.

2 vasile Bancild, Doctrina personalismului energetic a d-lui Rdadulescu-Motru, Bucuresti,
Editura Cultura Roméneascd, 1927, p. 11.

3 Tudor Vianu, fntelesul integral al activismului. Problema romdneascd, in Studii de filosofia
culturii, Bucuresti, Editura Eminescu, 1982, p. 120.
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spec1a11tate stiintificd anumitd, ci care reflectecazd la destinul global al cultum
noastre si care se simte raspunzitor de intreaga orientare a civilizatiei noastre”.

In esenta, acest model al intelegerii de sine si al rostului culturii romanesti in
lume incepe cu o resemnificare, din perspectiva culturii savante si categoniilor
conceptuale sistematice importate dupd modele occidentale, cat si din aceea a
modelelor culturale extracuropene, a mesajului propriilor noastre creatii populare.
Altfel spus, modelul specificitatii romanesti poate fi vazut ca o hermeneuticd a
fondului cultural romanesc realizatd cu ajutorul unor categorii interpretative
rezultate din ceea ce noi numim acum comparativism cultural. Din acest unghi de
vedere ,,... creatiile populare romanesti se articulau intr-o perspectivd mult mai
vastd, cici ele nu erau numai «romanesti»; mai precis, dimensiunile lor nu mai erau
«provinciale», nu se limitau la frontierele neamului roménesc. Un anumit tip de
civilizatic, adicd un anumit mod specific de a exista in lume, era ilustrat atit de
cultura populard romaneasca cat si de celelalte culturi din Sud-Estul Europei ...
recunoasterea validitatii, autenticititii si universalitdtii acestui mod de a exista gi a
fi creator in lume ingaduia elitelor romanesti contemporane si inteleaga si alte
expresii ale aceluiasi mod de a fi”*’.

Prin urmare, spec1ﬁc1tatea romineascd trebuie gindita corelativ cu
universalitatea faptelor de culturd pe care diferitele popoare le exprimi in faptuin
simbolice in conformitate cu firea si personalitatea lor. Subliniem ¢, §i pentru acest
model identitar, cultura occidentala riméine cadru de referinti, dar nu in vederea
imitatiei, ci a imboldului pentru creatie proprie in consonanta cu firea noastra proprie,
cu fondul nostru popular. Deci, specificitatea romineasci nu este un corelativ al
culturii europene, ci al culturii in general ca mod de a fi al omului in lume. Ideea de
ierarhie in lumea faptelor de cultura este straina acestui nou model identitar.

Logica internd a modelului specificitatii roméanesti nu poate fi inteleasi in
absenta unei distinctii esentiale: distinctia dintre culturd si civilizatie. Aceastid
distinctie, preluatd din mediul german de cultura si care a primit o configurare clasica
in lucrarea Declinul Occidentului, aparutd in 1918, o regasim in prim planul
discutiilor filosofice interbelice, fiind asumata, de cele mai multe ori, ca ceva de la
sine Inteles. Am putea spune ci distinctia in cauzi trebuie vizuti ca o supozitie de
bazi a modelului specificitatii romanesti din cel putin trei motive. Intai, culturile sunt
vazute ca manifestdri ale unui suflet colectiv (national) fiind expresii ale unui
»fenomen originar” unic §i irepetabil in lume. Prin urmare, culturile nu pot fi
exportate. Apoi, culturile, ca expresii ale unor fenomene sufletesti, au un fel propriu
de viata si de crestere organica ce implica mecanisme launtrice imposibil de anticipat
cu exactitate. In sfarsit, civilizatia, ca expresie a spiritului practic si a mijloacelor
tehnice, poate fi extinsd in spatiu, importatd §i exportatad ca orice instrument sau
unealtd ce indeplineste rosturi de supravietuire materialad sau de confort al vietii.
" Aceastd distinctie, alaturi de distinctia clasica a lui Dilthey dintre stiintele naturii si

4 [bidem, p. 121. e
25 Mircea Eliade, Memorii, vol. I, Bucurcstl Editura Humanitas, 1991 p. 221-223. *
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stiintele spiritului, s-4™aflat in prim planul filosofiei culturii europene, dar si
romanesti din perioada interbelica. Practic, nu existd filosof roméin care sa nu se
simta motivat si abordeze, pe cont propriu, deosebirile dintre cultura si civilizatie.

Noul model al constiintei de sine colective, elaborat in primele decenii ale
secolului al XX-lea, se distinge de modelele anterioare si prin faptul ca problema
identitatii romanesti este abordata frontal si pe cont propriu, fiind implicatd in mod
nemijlocit si filosofia. Felul de a fi al roménilor este investigat acum si cu
mijloacele specifice filosofarii, o interventie teoretica necesara, a cérei initiativa ii
apartine lui Constantin Ridulescu-Motru. In lipsa acestui context, cu greu vom
intelege de ce filosofia roméneasca din prima jumaitate a sec. al XX-lea, este atit de
preocupata de scrutarea identitatii romanesti si de determinarea propriului culturii
noastre.

Cum spuneam, modelul identitar al specificitdtii romanegti este proiectat, in
aliniamentele lui esentiale, de Radulescu-Motru in studiul Cultura romdnd si
Politicianismul, prima lucrare sistematica de filosofia culturii din spatiul roménesc.
Cu toate cd aceastd carte a aparut in 1904, deci intr-o perioadd in care
supravietuirea romanilor prin culturd si punerea acesteia in slujba implinirii
idealului national, faurirea unui stat unitar al tuturor roménilor, era un ideal urmarit
de intreaga noasta elitd intelectuala, ei bine, cu toate ci anul 1904 este anul de
aparitie al cartii Cultura romdnd si Politicianismul, Radulescu-Motru contureaza,
cum spuneam, noul model al identititlii romanesti. Cultura romdnd §i
Politicianismul poate fi vazuti ca o lucrare de filosofia culturii pentru ca
Ridulescu-Motru se interogheazi asupra fiintei culturii sensibilizat si motivat, ca si
maestrul siu Titu Maiorescu, de maladiile culturii romane, de acele manifestiri
bolnave sau ,.false” generate, de aceasta dati, de politicianism.

Politicianismul, adicd ,,practicarea mestesugitad a drepturilor politice prin care
citiva dintre cetitenii unui stat tind, si uneori reugesc, sa transforme institutiile si
serviciile publice, din mijloace pentru realizarea interesului public, cum ar trebui sd
fie, in mijloace pentru realizarea intereselor personale™ a erodat, in intregul secol
al XIX-lea, puterile sufletesti ale romanilor menite a fi directionate in faurirea unei
culturi savante in acord cu inzestrarile native de care dispune poporul nostru. Cum
este posibila starea de degradare la care a ajuns cultura romana? Care sunt cauzele
acesteia? Apoi care este ,,drumul indreptarii”? Spiritul acestor intrebari este mereu
prezent, chiar dacid Radulescu-Motru nu le formuleaza, in literd, astfel. Evident ca
interogatiile amintite reclama adaptarea unei atitudini critice nu numai fata de
starea de lucruri prezentd, ci si fatd de anterioarele atitudini critice manifestate in
raport de simptomele degradarii (neasezérii) culturii noastre.

Aceasta criticd a criticii il conduce pe Radulescu-Motru sa se interogheze
asupra fiintei culturii prin apel la o analiza structurali a modelului tare al acesteia:

% Constantin Radulescu-Motru, Cultura roménd si Politicianismul, in vol. Personalismul
energetic §i alte scrieri, text stabilit de Gh. Pienescu, Studiu, antologie si note de Gh. Al. Cazan,
Bucuresti, Editura Eminescu, 1984, p. 3.
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»cultura desivarsita.” Investigarea structurii interne a culturii desavarsite il pune in
posesia unei metodologii de studiu a etapelor care i-au premers pentru ci ea
indeplineste cerintele modelului perfect de culturd. Or, o abordare critica a
fenomenului culturii implicd, in buna traditie kantiani, o reflectie asupra
subiectivitatii umane creatoare de culturd. Radulescu-Motru procedeazi in ordine
metodologica oarecum kantian, in sensul ca pleaca de la fapte pentru a le determina
conditiile lor de posibilitate. Numai cé el recurge la datele psihologiei vremii sale
in mediul cédrora el se formase. Dar ce este cultura si in ce constid fiinta sa?
,»Cultura existd numai intru atat intrucat este actuala in sufletul omenesc. Substratul
ei nu sta de sine in afard de manifestirile sub care se aratii, ci cultura consisti
tocmai 1n aceste manifestdri. Fiinta ei se identificd cu dispozitiile sufletesti ale
societdtii, iar legile ei sunt de natura legilor carora urmeaza fenomenele sufletesti
in genere ... fiinta culturii nu existd decat cit timp este actuald in sufletul
membrilor unei societatii’™’.

Cultura existd, asadar, numai prin manifestirile ei actuale, ca rezultanti a
,dispozitiilor sufletesti” in actiune. In absenta functionarii dispozitiilor nu putem
vorbi despre un in sine al culturii. Cum am spune astazi, cultura este modul uman
de a fi, iar acest mod nu exista in sine, in absenta manifestirilor sale actualizate.
Este precum inima in organism. Ea este inima in masura in care pompeaza singele
din care ea insasi se hrineste. Incetand functia inceteaza si modul ei de a fi. Altfel
spus, fiinta ei se identifici cu modul ei de a fi. Dacd fiinta culturii presupune
actualitatea faptelor culturale, atunci este de la sine inteles ci o culturd nu se poate
importa si nici nu se poate transmite ca un bun neinsufletit. Ea este un fenomen
sufletesc actual intransmisibil din care se impartdsesc in comun membrii unei
colectivitdti constituitd natural prin jocul necunoscut al aparitiei fenomenelor
naturale. ,,Focare de culturd, institutii culturale, ligi culturale etc., toate sunt simple
vorbe pe cit timp lipseste din sanul lor actualitatea dispozitiunilor sufletesti ale
societitii. Realitatea lor nu se poate afirma in afard de acestea din urma. Ele sunt
bunuri culturale numai pe cat timp traiesc in sufletul actual a unei societiti ...
Cultura nu rezida in obiecte externe i materiaie pe care le avem in fata noastri, ci
in forta internd care le-a produs pe acestea. Bunurile culturale sunt insisi
dispozitiunile actuale ale sufletului unei generatiuni”*®.

Prin urmare, functiile sufletesti ale omului produc cultura. Dar ele nu sunt
date substantial, ci potential, avind o evolutie in timp si, ca atare, si culturile
umane se supun legii evolutiei, sustine Ridulescu-Motru. Or, cum evolutia este
filetica trebuie si postulim ci si functiile sufletesti sunt ierarhizate. In fazele
initiale ale dezvoltdrii omenirii domnea barbaria, perioadd in care omul nu se
diferentia de animal dominat fiind, ca si animalul, de lupta pentru existenta si de
egoism individual. Treptat, dezvoltarea uneltelor, vazute ca ,,proiectii ale organelor
sufletesti”, conduce la complicarea vietii sufletesti si la cresterea gradului de

27 Ibidem, p. 23.
%8 Ibidem, p. 24.
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complexitate a ,centrilor de asociatiune” si, in final, la aparitia diferentierilor
sufletesti superioare responsabile de producerea culturii desavarsite. Intre cultura
desdvarsitd — in interiorul céreia functiunile sufletesti sunt armonizate pe deplin i
obiectivate in creatii nemuritore ca expresie a individualitdtii unui popor — barbaria
st semicultura sunt vazute ca trepte intr-o evolutie necesard a umanitatii. Cultura
romand, sustine Raddulescu-Motru, sub presiunea nefastd a politicianismului, se
abate de la aceastd evolutie a umanititii ratdnd sansa trecerii firesti de la
semiculturd (nedesdvarsire) la desdvarsire, poticnindu-se fintr-o fazi de
pseudoculturd, datoritd mimetismului. Pseudocultura este o pervertire a functiunilor
sufletesti ce constd in pierderea unitdtii si identitdtii de sine, pierdere care
genereazd grave confuzii valorice cu repercusiuni asupra vietii sociale globale. De
ce? Pentru cd in viziunea lui Radulescu-Motru ,,cultura este de primad necesitate
pentru popor, pentru ¢i numai ea asigurd o armonie intre valorile sufletesti
cunoscute si apreciate de toti membrii societatii. Numai prin culturd, ca unitate a
congtiintei sociale individul resimte, la nivelul constiintet lui individuale, un set de
datorii (obligatii) fatd de comunitatea din care face parte. Numai ea face posibile
valoarea universala a moralei, solidaritatea si continuitatea muncii sociale. Unitatea
de cultura este semnul distinctiv al societitii forte™”. In paranteza fie spus, ideea,
ce are valoare de postulat la Radulescu-Motru, dupa care cultura nu poate exista in
afara dispozitiilor sufletesti actualizate ale membrilor unei societati, explica
preferinta acestuia pentru elaborarea unor liste de calitéti si defecte psihologice ale
popoarelor, ale romanilor in mod special. Relevanta cercetirilor intreprinse de
psihologia popoarelor sau de etnopsihologie sunt astfel justificate pe motiv ca
bunurile culturale sunt, in fond, fapte sufletesti.

Specificul cultural al unei colectivititi este dat de unitatea sufleteasci
interindividuald a membrilor colectivitatii respective. Cu toate ¢i Ridulescu-Motru
nu foloseste termenul de specific culitural, ci pe cel de .fond sufletesc™, ,fiinta
culturit”, ,unitate sufleteasca”, putem spune ci intelesurile lui de mai tirziu sunt
anticipate in mare masurd. Cel putin sensul principal al acestui termen care
desemneazd propriul unei culturi determinate. Cum mai spuneam, proiectul
modelului identitar al specificitatii culturale a unui popor este trasat in lucrarea
supusd interpretdrii. Frazele urmatoare sunt ilustrative in acest sens. ,,Pentru ca un
popor sa fie apt de culturd, se cere si fie apt de o personalitate. Se cere ca intre
congstiinta membrilor sii si stabileascd o unitate sufleteascd intocmai cum se
stabileste intre stirile sufletesti dinauntrul unui singur individ; pe aceastd unitate a
congtiintei sociale se bazeazi apoi creatiunile in artd, in stiintd, in religiune, in
tehnicd, intocmai cum 1in limitele unui singur individ, pe baza unititii de constiinta,
se desfasoara functia aperceptiunii”™’. Cu toate ca poporul roman a creat o culturd
sandtoasd, dupa expresia lui Radulescu-Motru, in formele culturii traditionale care a
»luminat rostul oamenilor”, el s-a situat pana la inceputul sec. al XIX-lea in zona

2 Ibidem, p. 36.
3 Ibidem, p. 41. ) : AL
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semiculturii, a nedesivarsirii, i, prin urmare, romanii incd nu si-au manifestat
personalitatea sau individualitatea lor in lume. Tine de o sarcina a viitorului crearea
unei culturi desévarsite, care ,.trebuie sa izvorasca din miezul personalititii noastre.
Din spontaneitatea inimii $i a mintii noastre trebuie sa se produca valorile morale si
religioase, iubirea de adevar si plicerea de a crea”!. Cultura, asadar, nu se poate
imprumuta. Intocmai ca viata, ea se intretine, aratd Radulescu-Motru. Nu acelasi
lucru se intdmpla cu faptele de civilizatie care se pot imprumuta prin imitatie, dar cu
riscul pierderii echilibrului moral si intelectual asa cum s-a intdmplat cu romanii.
,.Civilizatiunea este o haina pentru corp; cultura este deprindere sapata in suflet.”*

Acest mod de a intelege faptele de cultura si de civilizatie anticipeaza, cum
spuneam, modelul identitar al specificitdtii romanesti. Supozitiile lui de baza sunt
enuntate, dar modelul ca atare nu este determinat conceptual. De altfel, ceea ce
numim noi prin expresia ,modelul specificitdtii rominesti” este o idealizare
metodologica prin intermediul careia incercdm sa ordondm zbaterile a trei generatii
culturale — ,,generatia eroicd”(generatia de intelectuali care au infaptuit Unirea si
cdreia i-au supravietuit intelectual Radulescu-Motru, lorga, Xenopol, Parvan),
,generatia constructiva” (generatia care a sustinut intelectual institutiile de culturd
consolidate sau create dupa Unire — Mehedinti, Gusti, Petrovici, Blaga, Florian,
Nae lonescu s.a.) st ,tindra generatie” (Eliade, Noica, Cioran, Vulcanescu s.a.) —
generatii care valorizeaza intelectual, de pe o pozitie roméineasca, realizarea
idealului national de unitate si unicitate statala.

Locul idealului nationai, spunea Radulescu-Motru, I-a luat idealul cultural si
de destin al roménilor. Aceste trei generatii, atit de diferite intre ele, impartigeau in
comun acelasi ideal, consemnat de Radulescu-Motru in Cultura romdnd §i
Politicianismul, pe care N. lorga l-a rostit sub forma unui imperativ categoric: ,,0
noud etapd de cultura trebuie sa inceapa pentru noi. Trebuie, sau astfel, vom muri!
Si e pacat, cici randurile lungi de strdmosi cinstiti ne stau in urmi i n-avem

dreptul s ne instriinam copiii™>.
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31 Ibidem, p. 42.
32 Ibidem, p. 42.
33 Ibidem, p. 20.
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C. RADULESCU-MOTRU SI ACADEMIA ROMANA

MARIN DIACONU

Locul unei discipline spirituale — si deci si al unui creator in cadrul Academiei
este determinat de locul si rolul ramurei respective in spiritualitatea nationala.

In devenirea Academiei Romane, perioada interbelicd se caracterizeaza,
printre altele, desigur, prin aceea ca activitatea filosofica intrd masiv in sfera de
preocupari a inaltului for cultural. Nici ca putea sa fie altfel, caci nu poate fi
conceputa o activitate culturala fara un serios temei filosofic, fara filosofie, aceasti
floare cea mai aleasd a culturii unei natiuni”, cum o caracterizeazia metaforic
marele german G.W.F. Hegel.

Cunoscut este ca in devenirea spiritualitatii unui popor se manifesta o anumita
logicd interna, pornindu-se de la creatia folcloricd, mitica si culmindnd cu creatia
culta. De asemenea, in chiar cdmpul creatiei culte existd o succesiune logica. Dacd in
domeniul creatiei literare anii 1870-1900 constituie perioada clasica a literaturii
romane, avansez ideea cd anii interbelici reprezinta etapa realizarii filosofiei clasice
rominesti. Este perioada deosebit de fructuoasa in elaborarea de lucrari filosofice, in
plamadirea de conceptii filosofice originale, de orientare materialistd sau spiritualista,
perioada in care mai toate temele si motivele filosofice sunt impinse in cAmpul
reflectdrii s1 al reflexiei filosofice, sunt amplu dezbatute, uneori cu o pasiune demna
de invidiat, dindu-li-se §i raspunsuri originale. Este momentul in care filosofia
romaneasca face saltul definitoriu si definitiv in filosofia europeani, imbogatind-o pe
aceasta din urma cu perspectiva romaneasca.

Stradaniile lui Cantemir sau ale lui Vasile Conta de a face saltul in
spiritualitatea filosoficd europeand sunt indriaznete, au un anumit ecou si merita
intreaga noastrd atentie si stima. Ele ramén, totusi, in mare masura, fara rasunet, iar
in plan national fard a forma o pleiada de filosofi metafizicieni in cugetarea
romaneascd, aflatd in etapa cautarii de sine. Maiorescu si-a propus sd promoveze
mai ales spiritul critic in intreaga culturd, ca o conditie ce precede creatia originala.
Toate aceste fenomene filosofice ist au determinari profunde, pe care un istoric al
filosofiei noastre va trebui sa le descifreze in mod satisfacitor cindva.

Unul dintre marile merite ale filosofiei romanesti de pana la 1920. pe langa faptul
ca a raspuns unor cerinte ale diferitelor etape istorice (si altele, desigur), sti in aceea ci
* a pregitit avantul pe care I-a luat creatia filosoficd roméaneasca in anii interbelici.

»Revista Romini de Sociologie”, Serie noud, anul XIV; nr. 3—4, p. 227-234, Bucuresti, 2003



228 ’ - Marin Diaconu 2

Unul dintre ganditorii creatori de filosofie originala in special in perioada
dintre cele doud razboaie mondiale este C. Radulescu-Motru, care isi asteapta
inca cercetatorul harnic si serios spre a-i analiza cuprinzator sistemul filosofic.

C. Réadulescu-Motru este unul dintre marii intreprinzitori in filosofia noastra,
atdt sub aspect teoretic, cat si sub aspectul stimuldrii creatiei filosofice. Este
intemeietor incepand din 1897 al publicatiilor ,,Noua Revisti Romani”, devenitd
dupd marele razboi ,Ideea europeand”, al ,,Studiilor filosofice”, transformati in
»Revista de filosofie”, al ,,Analelor de psihologie” si ,Jurnal de psihotehnica™.
Societatea Roinand de Filosofie a fost intemeiata, de asemenea, de Radulescu-Motru.

Legaturile lui Radulescu-Motru §i, mai apot, activitatea in cadrul Academiei
Roméne, mai intdi ca membru, iar ulterior i ca presedinte al acestui inalt for
stiintific, se vor circumscrie idealului sdu de dezvoltare a filosofiei nationale, a
culturii roméanesti in ansamblu.

Intaia legitura cu semnificatie ,,Filosofie” a lui cu Academia a fost in 1907,
cind si-a depus pentru Premiul ,Nasturel” lucrarea Puterea sufleteascd (primele
trei parti: Afirmarea personalitdtii omenesti in principalele momente ale culturii,
Legea conservatiunii sufletesti si Persoand si mediu), probabil prima scriere
filosofica inscrisa la un premiu academic la noi. Desi lucrarea poartd ca datare
editoriala anul 1908, deja in sedinta Sectiunii stiintifice din 9 noiembrie 1907 ea a
fost acceptata pentru a concura la Premiul ,,Nasturel” din 1908, alaturi de lucrari
ale lui Ion Adam, I. A. Basarabescu, Mihai Codreanu, St. O. losif s.a. in raportul
sdu asupra cartii, A. D. Xenopol a scos in evidenta meritele lucrarii si ale autorului
ei, aviand si unele rezerve fatd de anumite solutii filosofice, precum problema
cauzalititii si a legitatii, cunoscutd fiind conceptia autorului (Cauzalitati in
succesiune §i ideile de legi §i de prevedere) ,Cu toate cid multe din parerile
domnului C. Radulescu-Motru pot fi discutate — céci, ce nu poate fi discutat in
filosofie ? —, cartea domniei-sale nu ramane mai putin adevirat ci este o lucrare de
valoare, ca una ce riscoleste o multime de idei. Este de luat aminte — continud
raportorul — cé la noi sunt foarte rare cértile de filosofie si ca speculatia de idei este
aceea ce se intdlneste mai putin in tara noastrd, si asemenea carti ar trebui
incurajate, intrucat, fara dezbaterea ideilor mari pe cari se razima cunostinta lumii,
nu se poate intemeia o adevaratd si sanatoasa culturd”'. Numai ca patru membri,
din cei opt ai Sectiunii stiintifice, n-au fost de acord cu Xenopol, premiul
acordandu-se lui Radu Rosetti pentru Pamdntul, sdtenii §i stapanii in Moldova.

In 1908 se inscrie cu partile a 4-a, a 5-a si a 6-a ale aceleiasi Puteri sufletesti la
Premiul ,Eliade-Radulescu” pentru scrieri istorice, economice, juridice sau
filosofice. De data aceasta, in baza unui raport intocmit de acelasi A.D. Xenopol,
membrii Sectiunii istorice, in sedinta de la 25 mai 1909, acceptd acordarea premiului,
confirmare dati in sedinta plenului membrilor Academiei din 27 mai 1909.

O a treia participare la concurs are loc in 1912, pentru Premiul ,,Nasturel” al
comisiunii speciale, de data aceasta cu Elemente de metafizicd. Principalele

' Analele Academiei Roméne, seria ,.Dezbateri”. 2
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probleme ale filosofiei contemporane pe intelesul tuturor. Dintre cele zece lucrari
inscrise la concurs, sapte au fost respinse de raporturi, iar trei — o lucrare de Tiktin,
alta de Miller-Verghi si cea a lui Radulescu-Motru — au fost puse la vot.
Daca Tiktin obtine trei voturi pentru si sase contra, iar Miller-Verghi un vot pentru
si opt contra, Radulescu-Motru va obtine cinci voturi pentru si patru contra,
lucrarea nu va intruni totusi cele 2/3 din voturile exprimate cerute de Regulament,
astfel ca premiul nu s-a acordat nici autorului Elementelor de metafizica. lon
Kalinderu, cel care, la sugestia lui D. Draghicescu, o recomandase pentru
premiere, s-a simtit profund ofensat de colegii academicieni, incit — isi va aminti
peste ani Radulescu-Motru, intr-o destainuire facuta la postul national de Radio in
11 iulie 1942 — ,s-a supdrat si a hotarat sd se retragd de la Academie, rupind st
testamentul facut in favoarea acesteia™. La insistentele autorului refuzat, batranul
fost presedinte al inaltului for, intre 1904-1907, s-a mai imbunat.

Mai tirziu, Dimitrie Onciul ii va propune si fie ales membru corespondent, in
Sectiunea istoricd, dar nu va accepta insusi Radulescu-Motru, care din probitate, iar nu
din orgoliu, voia ca intrarea sa in Academie s fie de fapt intrarea a insasi filosofiei. Tot
asa vor insista Dimitrie Gusti si altii, tot pentru Sectiunea istorici, de data aceasta ca
membru activ; lorga, ca mare istoric, s-a opus in modul cel mai categoric.

C. Radulescu-Motru este primit direct ca membru activ al Academiei Romane
in 4 iunie 1923, in Sectiunea literara, in locul rimas vacant prin moartea lui Andrei
Barseanu. In raportul prezentat pentru alegere, G. Bogdan Duica a insistat asupra
,.bogatei sale activitati de scriitor si pe multe temeiuri” §i a prezentat creatia filosofica
a lui C. Radulescu-Motru in special sub aspectul sau literar.

In sedinta de intrare in Academie, istoricul Vasile Parvan il va saluta pe
Radulescu-Motru ca pe ,un creator fericit de noi termeni si de expresii noi
roménesti, pentru a reda subtilele si abstractele raporturi de idei, cu cari filosofia
alcatuieste constructia complicatd §i totusi armonioasd a sistemului nostru de
intelegere a lumii si vietii ...”

In raspunsul sau, C. Radulescu-Motru nu uitd si reaminteascd colegilor ci
specialitatea sa este filosofia, tot asa cum va spune si atunci cand va fi ales ca
presedinte al celui mai inalt for cultural al natiunii, al carui scop este ,,consolidarea
st Inaltarea culturii romédne”. Cred ca intrarea ganditorului in Academie a insemnat,
de fapt, intrarea a insesi filosofiei metafizice (in sensul prehegelian al termenului)
in Academia Romana.

Pentru discursul de receptie, conceput ca ,un moment de sirbitoare
sufleteascd, fie cd discursul are ca obiect comemorarea unui predecesor, fie ci
discursul are ca obiect o temd de discutie care intra direct in preocupdrile institutiei
insesi, fiindcd, in ambele cazuri, ascultatorii sunt pusi Tnaintea unui progres cucerit
de intelectualitatea omeneascd, in lupta ei cu dificultatile materiale ale existentei”,
si-a ales subiectul Andrei Bdrseanu si nationalismul si 1-a rostit in sedinta solemni
din 9 iunie 1924. De fapt, tema viza o problematici fundamentald a existentei

? C Radulescu-Motru, Amintiri academice, in: Articole vorbite. Conferinte radiofonice, editic
fngrijita si prefatatd de Victor Craciun, Bucuresti, Editura Cartea Roméaneasca, 1974, p. 172.
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sociale §i umane a anilor imediat urmitori marelui rizboi mondial si desavarsirii
formarii statului national unitar roman, care cerea o angajare maxima a intregii
culturii si a filosofiei romanesti in special.

Elogierea lui Andrei Bérseanu, acest ,,apostol al unititii nationale”, cum il
denumeste in discurs, 11 da prilej lui Ridulescu-Motru si strabatd fugitiv, dar
definitoriu, trecutul acestui popor pentru realizarea de sine. ,,Risipit, hartuit din
toate partile, cotropit cand de unii, cand de altii, pAna si ingenunchiat politiceste
lungi perioade de timp, ar fi fost un popor nimicit, daca el nu si-ar fi facut din
nationalism o armitura. Idealul national l-a salvat. Acest ideal a dat fortelor sale
imprastiate o cristalizare, care l-a scos la liman”.

Devenirea unui popor trebuie — sustine C. Ridulescu-Motru — si se
intemeieze pe traditie, aceastd mairturisire a energiei in potentialitate. Daca
,nationalismul” de pana la 1918 a fost ,,instinctiv”, al ,,celor bine intentionati”, ,,0
credintd izvordtd din sentiment”, ,nationalismul noii stiri sociale si umane” va fi
un ,nationalism rational” al ,celor condugi de ratiune”, ,vointa luminati de
constiinta morald”, o convingere politica ,,intemeiatad pe stiintd”. Dar traditia va
trebui integrati firii poporului romén. ,Romanul de miine trebuie sa se hotirasci
intre traditia umilintei «capul plecat sabia nu-1 taie», si traditia mandriei de om si
de neam, care a stat in firea lui originald mai inainte (...), s inceapd din nou si
cinsteasca precum se cuvine lucrul public — res publica (...) Sufletul Romaniei
Mari nu poate fi impestritare de motive adunate dupa bataia vantului, ¢i o unitate
de aspiratii spre cucerirea unui ideal”.

Trebuie apreciatd ca pozitivd ideea de a nu subordona total libertatea
personala vointei nationale, chiar dacd explicatia datd, in esentd spiritualista,
prefiguratoare a personalismului energetic, este inacceptabila dintr-o alta
perspectiva filosoficd; meritorie este i critica adresata partidelor politice burgheze
ale vremit care urmareau, in special, guvernarea in stat. Concresterea ideilor din
discurs il duce pe noul academician spre cerinta, pe care o formuleaza, ca statul si
organizeze activitatea cultural-stiintifica, iar prin institutiile sale stiintifice, si
cultive, in mod rational, idealul national. ,,.Sa nu asteptdim — atrage atentia
Rédulescu-Motru, o intdrire a nationalismului acolo unde statul dispretuieste
organizarea muncii stiintifice, lasandu-se condus de nidejdea ci toate au si mearga
bine, fiindcé este bund intentie la mijloc” (p. 19). ,ldealul national poate fi atins
numai printr-o muncd intensa si statornica, facuta cu pricepere” (p. 20).

in Raspunsul la discurs, Dimitrie Gusti evidentia, adresidndu-se noului primit in
Academie, cd ,debutati printr-o concentrare sintetici a preocupdrilor d-voastrad de
totdeauna privitoare la problemele vitale ale neamului nostru” (p. 357) si ,,sunteti o
tlustratiune verificatoare a propriei d-voastrd teze metafizice a vocatiei” (p. 364).

in anii urmatori, C. Radulescu-Motru avea si elaboreze fundamentalele sale
lucrari Personalismul energetic (1927, Vocatia (1932), Romdnismul (1936), Timp
si destin (1940), sa intreprinda o serie de actiuni pentru dezvoltarea miscarii
filosofice roménesti. Unele dintre lucrdri, precum si unele dintre actiunile
intreprinse se circumscriu §i activititii sale in cadrul Academiei, sau, am putea
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spune, titlul de academician nu-i conferit numai pentru activitatea din trecut, ci si
ca un indemn spre noi creatii si actiuni culturale, desi la primire noul academician
avea 55 de ani.

in cadrul sedintelor de Vineri ale Academiei Romane, Radulescu-Motru a
prezentat comunicarile: Ideologia revolutionard in cultura romdnd (22 mai 1925);
Propaganda culturala si politica (9 decembrie 1927); Scoala noud si dusmanii ei
(17 ianuarie 1930); Creatie si vocatie (30 ianuarie 1931); Gdndirea filosoficad,
intelesul §i scopul ei in culturd (7 noiembrie 1941); Psihologia etnicului sdtesc (30
ianuarie 1942); Rolul educativ al filosofiei (18 februarie 1944); Materialismul §i
personalismul in filosofie (28 martie 1947) s.a.

O buni parte din ideile expuse au intrat, formand corp comun, in lucrarile
sale fundamentale sau venind in completarea lor, cateva comunicari fiind publicate
in ,,Analele Academiei Roméane”.

O prezentare a tuturor ar cere o mai indelungd analiza, in special de continut,
ceea ce nu este vbiectul textului de fata.

Dintre comunicarile prezentate, doud ne retin atentia in mod deosebit, una
avand ca temi rolul filosofiei, iar alta morala filosofici. Intreaga activitate
filosofica a lui Radulescu-Motru se circumscrie sub semnul semnificatiei sociale si
umane a filosofiei. Dacé, in 1899, la inceputul creatiei filosofice — dupa sustinerea
tezei de doctorat Zur Entwicklung von Kant’s Theorie der Naturcausalitdt (Leipzig,
1893) — el publicd un studiu despre Rolul social al filosofiei, in 1944, cumva la
sfargitul carieret filosofice, dupd ce publicase fundamentalele lucrari ale sistemului
sau filosofic, va vorbi, in sedinta publicid din 14 februarie 1944, despre Rolul
educativ al filosofiei, dupa ce cu doi ani mai nainte publicase un studiu despre
Rolul filosofiei. Atat comunicarea, cat st studiul ultim amintit mai prezinti
semnificatie gi prin aceea cd sunt scrise in vremea in care omenirea era angajata in
razboiul ce avea sd aducd o noud ordine sociald, economicd, spirituald, in intreaga
lume si in Roménia. (84 ne reamintim c&, in aceiagi ani ai rdzboiului, un alt filosof,
de o altd orientare rationalistd originald, l-am numit pe D.D. Rosca, pleda pentru
,valorile vesnice” ale umanititii). ,Filosofia a fost i este — spunea
Ridulescu-Motru de la tribuna Academiei Roméne, la inceputul anului 1944 — in
primul rand, intelepciune; adicd: gind si faptd cumpanitd, céci mijloceste omului
orizonturi largi si luminoase”. In termenii cei mai precisi se delimiteazi de
filosofiile de deznidejde, care dispretuiesc existenta umana, si filosofiile care
exalteazi existenta umana céci acestea din urma, ,,in chip prea izbitor, sunt legate
de perioada rizboinicd a Europei contemporane”. Cu toatd concretizarea sa
privitoare la filosofia existentialista, se intelege cu usurintd ca viza, in fapt,
antirationalismul european gi, totodata, cel roménesc.

A doua comunicare — aviand ca temd Morala personalismului energetic
(1946) — venea sa intregeascd sistemul filosofic, cici, asa cum va spune mult mai
tarziu D.D. Rosca, morala ,,apare de cele mai multe ori, ca supremi $i necesard
incoronare a doctrinei. Ideile morale expuse in comunicare se circumscriu perfect
sistemului filosofic al lui Radulescu-Motru, fara a putea fi acceptate. Victoria in
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ultimul mare rizboi nu s-a datorat ,,in mare parte, daci nu in totul” ... muncii
~oamenilor de vocatie”, ci actiunii practice a popoarelor, a tuturor fortelor
progresiste, democratice care au facut front comun impotriva fascismului.

Concluzia comunicarii lui Radulescu-Motru — Morala personalismului
energetic — departe de a fi, asadar, o utopie, este, dimpotriva, o cerinta a timpului in
care ne aflam” — avea sa fie, foarte curdnd, infirmatd de insasi reahtatea lumii
europene si a celei roménesti, in special.

intr-o comunicare, prezentati in 28 martie 1947, in care a vorbit despre
Materialismul §i personalismul in filosofie, se situeaza pe o pozitic de prudenta,
cerind ,sd nu facem profetii” asupra perspectivei materialismului si a
personalismului, dublatd de convingerea ci ,,miscarea filosofica va da la lumina
opere filosofice viabile numai pe masurd ce va tine seama de adevirurile obtinute
si verificate prin metode cu adevarat stiintifice” (p. 21).

Ultima comunicare, scrisd in colaborare cu .M. Nestor, a fost publicata in
1948 sub egida Academiei Romane (Consiliul National de Cercetari Stiintifice,
comisiunea de Psihometrie si Antropologie) a fost despre Cercetdari experimentale
asupra inteligentei la Romani.

*

C. Rédulescu-Motru n-a fost numai academicianul-savant, ci $i un mare
animator al intregii activitati desfisurate de Academia Romana in decurs de 25 de

Dupd ce mai inainte fusese vicepresedinte, el este ales, in iunie 1938,
presedinte al celui mai Tnalt for stiintific al tarii — Academia Romana.

Adresandu-i-se noului presedinte, Alexandru Lapedatu se declara fericit ¢
trece sarcina de inaltd raspundere ,,intelectualului eminent si scriitorului reputat,
care se gaseste astazi in centrul miscarii filosofice romanesti, promovati si impusa
in viata noastrd culturald, atdt prin lucrarile gi scrierile sale proprii, cét si prin
acelea ale numerosilor si valorosilor sai adepti si ucenici”, ,barbatului serios,
totdeauna judicios §i masurat in actiunile sale, cu care am lucrat trei ani de zile in
Delegatiunea Academiei, vazandu-l identificat cu toate interesele si scopurile ei
materiale si culturale™.

Prin Radulescu-Motru, Academia Romand avea in fruntea ei, pentru intdia
oard, un profesor de filosofie, care ii va fi presedinte pina in mai 1941.

in timpul presedintiei lui Radulescu-Motru, in contextul general al
schimbirilor, al transformdrilor din viata politica si sociald national3 si europeané
a avut loc un important eveniment al vietii academice: s-au implinit 75 de ani de la
intemeierea Academiei Roméne. In cadrul sedintei festive din 29 mai 1941,
presedintele in exercitiu a rostit cuvantarea intitulata Fiinta si menirea Academiei
Romdne. Dupa ce a facut, sintetic, o trecere in revisti a marilor infiptuiri,
C. Ridulescu-Motru a spus: ,,Academia Roméana este institutia aleasa cu precadere
de toate inimile generoase care au voit in tara noastri, in mod indirect, cu avutul

3 Analele Academiei Romdne, seria , Dezbateri”, 1937-1938, p- 2000.
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lor, s& contribuie la sporirea culturii nationale, prin ajutorarea celor ce muncesc pe
campul acesteia, fie prin premii acordate muncii sdvargite, fie prin burse si
infiintare de scoale, fie prin infiintarea de institutii de asistentd sanitara si sociali.
Legatele si donatiile care i s-au facut, inca de la primele sale inceputuri, §i care s-au
inmultit, ca numar si valoare, pe masura ce crestea $i numarul anilor, au largit sfera
de activitate a Academiei Romane si au facut dintr-insa institutia dé culturd romina
in intelesul cel mai Tnalt al cuvantului. Nimic din ceea ce este nobil in scopurile
culturii nu lipseste astdzi din scopurile Academiei Romine. Ea premiazi,
deopotriva, originalitatea gandirii §i virtutea faptei, i prin aceasta indrumeazi;
publicd neintrerupt, in fiecare an, un numar impresionant de lucriri si prin aceasta
intretine ritmul creatiei; iar prin comuniciri st comemorari, membrii sai aduc la
lumina tot ce este mai mare s§i etern in firea natluml romdne, si prin aceasta unifici
in acelasi destin asplratnle romanismului. Infiintata pentru a indestula nevoile
modeste ale culturii unui popor obijduit de veacuri, fara altd ambitie decét aceea de
a pune o regula in vorbirea si scrierea limbii, de care se lega, pentru neamul intreg,
nobleta originii §i continuitatea istorici, Academia Roménd, fird a imita, ci prin
mijloacele proprii ale mtehgentel si ale inimii generoase romanesti, s-a ridicat, in
75 de ani, la situatia ei de astazi’™

In incheierea cuvantirii, vorbltorul evidentiaza ,traditia de cinste si de munci
dezinteresatd”, astfel cd, astazi, la 75 de ani, Academia Romén3, ,,departe de a se
simti obositi, poate si prlveasca cu mcredere spre viitor si, sigurd de puterile sale,
si indrizneasca spre infaptuiri si mai grele””.

Tot cu prilejul aceste sarbitori, Radulescu Motru a rostit o confenm;a la postul
national de Radio. n seara zilei de 20 mai 1941, in cadrul emisiunii ,LUniversitatea
Radio” , el a expus si a argumentat ,,scopul dintéi al Academiei Roméane”. Conferinta
se incheie astfel: ,,Nenorocitele evenimente, care au adus in anul trecut mutilarea
patriei si au ficut, din nou, din intregirea neamului, primul comandament al
patriotismului romdnesc, sunt, de altminteri, un statornic memento care si facd
Academia Roména si nu uite scopul ei dintai: cultivarea limbii roméne”.

*

In cei trei ani cat Radulescu-Motru a fost presedinte, Academia Romana si-a
continuat cu succes activitatea, avind tiria morald, in acei ani grei pentru
intelectualitatea progresistd, de a-i comemora pe Eminescu, Maiorescu, Creanga,
Alecsandri sau Goga, de a aniversa Unirea de la 1918 sau de a lua atitudine, prin
insusi presedintele ei, fatd de trecerea Ardealului la Ungaria horthysta.

Cu profunda ingrijorare este privitd amenintarea legionara. Cazul lorga este
cel mai elocvent. Alexandru Lapedatu, din insdrcinarea lui C. Radulescu-Motru,
merge la Sinaia sa-1 imbarbateze pe marele istoric, in urma pierderilor suferite la
Vilenii de Munte de pe urma cutremurului din noiembrie 1940, si si-1 sustini
impotriva atacurilor legionare.

4 C. Radulescu-Motru, F: iinta §i menirea Academiei Romdne; in vol. Colectiv: LXXV de ani de
la infiintarea Academiei Romdne. 1866-1941. Bucuresti, 1941, p. 19-20.
5Ibtdem p. 20. ST
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1

- Torga multumeste printr-o scrisoare, datata 16 noiembrie 1940 si reprodusa de
L. Kalustian in Facsimile (Bucuresti, Editura Eminescu, 1975, p. 43—44)

La numai doud séptimani, sub cupola forului academic, C. Radulescu-Motru
avea sd deplangd pierderea marelui istoric in cuvinte de inaltd simtire patriotica:
»Nicolae Iorga nu mai este printre noi. Este tot ce putem spune in aceste momente
tragice pentru tara noastra, viitorimei i este rezervat si judece, cu un suflet linistit,
imprejurdrile mortii sale... Nicolae lorga a intrupat puterea de munci intelectuala a
neamului nostru in gradul ei cel mai Inalt. Nu l-a intrecut nimeni pana astazi, §i
incd multi ani de aci inainte nu-l va intrece nimeni... Contributia lui in acest
domeniu (al istoriei poporului roman) se poate socoti la sute de volume. Ea
formeaza baza de granit pe care vor cladi istoricii de méine... O figurad de legenda,
inca din timpul vietii, §i care va cistiga in grandoare, cu cét timpul va trece”.

Academia Romana a facut cunoscut tuturor academiilor straine moartea lui
lorga, iar in mai 1941 l-a comemorat intr-o sedinta speciala.

s Tot in acesti ani 1938-1941, printre altele desigur, s-a continuat lucrul la
Dictionarul Limbii Romdne si a inceput reproducerea completd a Columnei Traiane,
pentru a fi adusa in Bucuresti (ceea ce se va realiza 1n anii socialismului ...)

In calitate de presedinte, Radulescu-Motru a reprezentat Academia Romani
la numeroase actiuni culturale cu caracter national.

Pentru a da o descriere a tuturor actiunilor intreprinse de C. Radulescu-Motru
in cadrul Academiei Romane, este nevoie de o adanciti cercetare si de o
desfasurare intr-un amplu studiu (eventual, intr-o carte speciald). Amintesc, printre
altele, desigur: intocmirea de rapoarte asupra a numeroase carti care au concurat la
diferite premii academice; rapoarte asupra unor activititi curente ale institutiei;
prezentarea unor candidati pentru fotolii academice sau raspunsul la discursul de
receptie rostit de Gh. Petrascu; si multe altele.

*

C. Ridulescu-Motru rdméine in istoria culturii romine n ansamblu, a
filosofiei noastre interbelice si permanente, a Academiei Romane, ca o
personalitate marcantd, creator al unui sistem filosofic original, initiatorul si
organizatorul miscirii filosofice dintre cele doud rdzboaie mondiale, personalitate
academica animati de idealul nationalismului (el ii spunea roméinism), de cel
rationalist intemeiat pe stiinta si de cel umanist.

$ Analele Academiei Romane, seria ,Dezbateri”, 1940-1941, p. 34-35.
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. B 15 TN CRIMINALITATE $I DELINCVENTA

REPERE ISTORICE IN CONSTITUIREA CRIMINOLOGIET §I
SOCIOLOGIEI CRIMEI DIN ROMANIA

DAN BANCIU

Apirute din necesitatea de a identifica si explica mecanismele etiologice ale
delictelor si crimelor si de a oferi solutii de prevenire a manifestirilor antisociale,
criminologia §i sociologia crimei au vechi §i bogate traditii in tara noastrd
Analizate Tn perspectivi istoricd, diversele orientari de nuantd penald, statistica,
psihologica si sociologicd aparute in Romaénia, la inceputul secolului al XX-lea, au
fost sensibil influentate de o serie de paradigme si teorii etiologice manifestate in
diverse tari din Europa si America de Nord, si care au condus la fundamentarea
unui sistem etiologic si predictiv specific criminologiet si sociologiei crimei.

Primele conceptii teoretice st cercetari practice s-au concentrat, prioritar,
asupra identificdrii si explicarii genezei ,jexterne” si ,interne” a criminalititii, a
evolutiei diverselor tipuri de crime si criminali, ca si asupra profilaxiei si
tratamentului crimei, in general, a criminalului, in special.

Analizand diferitele orientiri si tendinte manifestate in etiologia fenomenului
criminalititii din tara noastrd, unii autori, intre care Al. Gh. Ionescu', au alcatuit
urmatoarea clasificare pe scoli si curente a doctrinelor penale, criminologice si
sociologice:

a) Scoala pozitivismului juridic, reprezentata de I. Tanoviceanu si Tr. Pop;

b) Scoala clasica, reprezentati de I. Teodorescu;

¢) Directia antropologiei criminale, reprezentatd de medicii Visoiu-Comiteanu,
C. I. Parhon, M. Kernbach,;

d) Directia neoclasici in fundamentarea pedepselor, cu aplicatii ale filosofieli,
psihologiei si psihanalizei moderne, avand ca reprezentant pe P. Pandrea;

e) Scoala tehnico-juridica, reprezentatd de V. Dongoroz.

In schimb, alti autori, cum ar fi P. Pandrea’, consideri ca infractiunea §i
delictul au fost abordate dintr-o tripld perspectiva:

a) Ca fenomen natural, ceea ce a constituit conceptia naturalistd a dreptului
penal; conform acestei conceptii ,,scientiste” (ai carei reprezentanti au fost medicii

! Scoala tehnico-judiciard, in ,Repertoriul penal”, nr. 1, noiembrie 1939.
2 Criminologia dialecticd, Bucuresti, Imprimeria Nationals, 1945, p. 68-70.
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C. L Parhon, N. Vasiliu si M. Kernbach), desi infractiunea era considerata ca un
fenomen inevitabil, el era verificabil cu metodele stiintelor naturii;

b) Ca fenomen social, constituind conceptia sociologica a dreptului penal;
reprezentantii acestei conceptii (in primul rand, I. Tanoviceanu) considerau ci
infractiunea 1isi are originea in societate si, in consecintd, trebuie studiati cu
metodele specifice sociologiei;

¢) Ca entitate juridicd, reprezentind conceptia ,,purei juridicitdti”, dupa care
infractiunea este definiti de ,,dreptul pozitiv”, iar cercetarea ei se face cu metoda tehnico-
juridicd (asa cum aratd V. Dongoroz, principalul reprezentant al acestei orientéri).

Exprimandu-ne unele rezerve fata de aceste clasificdri mai vechi privind
doctrinele criminologice din tara noastrd, ca de altfel si fatd de incadrarea unora
dintre autorii enumerati intr-una sau alta dintre orientérile mentionate, consideram
cd studiile si cercetdrile privind etiologia criminalitdtii s-au dezvoltat in citeva
directii mai relevante.

1. Cea mai veche directie sau orientare de nuanti criminologica si sociologica a
fost cea a ,statisticii penale si penitenciare”, care este legatd de numele Iui D. Pop
Martian, promotorul si organizatorul statisticii judiciare din tara noastrd. Dupi cum
arata E.C. Decusara °, in cadrul primului departament de statistici al Muntenieli,
infiintat in 1859 din initiativa lui Martian, exista asa-numita ,,sectie X justitiala”, care
avea sarcina, intre altele, de a culege si sistematiza datele referitoare la crime, delicte,
contraventii, persoanele condamnate etc., dupi criteriul naturii infractiunii si a
pedepselor aplicate. Incepand cu 1864, aceste date de statistici penald vor fi
publicate periodic in cadrul ,,Analelor statistice ale Romaniei”, ele constituind, dupa
expresia lui Martian, ,icoana unei parti insemnate a moralului locuitorilor tarii™.
Analizand datele de statistica penala din alte tari, care aritau pe o perioadd de zece
ani o foarte mica variatie a numdrului de infractiuni comise, Martian considera ci
statistica penala este capabila si demonstreze ci si ,faptele cele mai atdrnate de
arbitrul omului sunt regulate de o lege: va si zica in cea mai mare libertate a actiunii
sale existd o necesitate”. Din acest punct de vedere, Martian impartisea conceptia cu
privire la ,,necesitatea” si ,,regularitatea” criminalititii, promovata in statistica penald
a vremii de catre A. Quételet. Totusi, spre deosebire de acesta, Martian preconiza
extinderea observatiilor statistice asupra criminalititii, atit temporal, pe o perioadi de
cel putin 10-20 de ani, cit i spatial, In cat mai multe téri, pentru a putea ,,pronunta in
mod infailibil existenta unei legi acolo unde pand acum stiinta omeneascd afirma ca
nu poate fi”*. Analizind rata diferita a criminalitatii urbane si rurale, Martian o
coreleazd cu conditiile materiale de existenti din cele doud medii, aratand ca

3 Istoricul statisticii judiciare din Romdnia, Bucuresti, Tipografia F. Gébl, 1920, p. 2-8.

* Dionisie Pop Martian, Statistica justitiald, in ,,Analele statistice pentru cunostinta Romaniei”,
Bucuresti, anul 1V, 1864, p. 17-20.

S Ibidem, p. 2.

® Ibidem, p. 3.
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Ltrebuintele muncitorului de pimant la noi sunt simple, prin urmare usor de
indestulat, pe cand pretentiile celor de alte conditii, mai ales ale ordsenilor, sunt
exagerate si in neproportiune cu ceea ce produc. Neajunsul ii ispiteste la infractiunea
legilor si aceasta ii aduce Tnaintea judecatorilor”’.

Dupia disparitia prematurd a lui Martian, statistica penald va cunoaste un
accentuat regres, manifestdndu-se o serie de lacune in sistemul de indicatori, care
se intemeiau in special pe datele privind natura infractiunii, lipsind cele care
priveau persoana infractorului. Spre sfarsitul secolului al XIX-lea, sistemul
statisticii penale nu mai corespundea ,cerintelor vremii”, lacuna principala fiind,
asa cum arata G. D. Scraba, faptul ci datele existente priveau numai ,,infractiunile
venite inaintea judecitii, iar nu pe toate cele savarsite, lipsind cu totul date asupra
infractiunilor ai caror autori nu au fost descoperiti ori nu au fost urmariti™®. in
consecintd, incepdnd cu anul 1899 statistica penald va cuprinde si ,studiul
infractiunilor in general”; incepand de la 1900, ca o anexa la statistica penald, vor fi
inregistrate §i publicate datele referitoare la dinamica sinuciderilor, in cadrul
,Statisticii judiciare a Romaniei”.

Dupd primul razboi mondial, in domeniul statisticii penale se remarci
preocuparea de a cerceta fenomenul infractional in complexitatea sa, prin
extinderea programului observirii la cauzele care genereazi incilcdrile legii
penale. In consecinti, statistica penald va include numai crimele si delictele, avand
ca unitate de observare nu delictul sau crima, ci delincventul, pe baza unui buletin
individual ce cuprindea date despre natura infractiunii, conditiile personale,
fiziologice si sociale ale delincventului. Dupd cum remarca E. C. Decusard, unul
dintre cei mai de seama reprezentanti ai statisticii penale din acea perioadd, ,,crima
sau delictul, in sensul cel mai larg al cuvantului, nu sunt o abstractiune juridica, ci
0 actiune omeneascd, un fenomen in stransi legitura cu persoana delincventului, cu
mediul social in care traieste”, avdnd drept cauze sociale: ,mizeria, bogitia,
alcoolismul, analfabetismul”. Datele statisticii judiciare au oferit un important
reper etiologic pentru explicarea anumitor delicte si crime, dar nu au putut releva
complexitatea de cauze, conditii $i mecanisme de producere a acestora.

2. Orientarea antropologici si psihologicid s-a bucurat de o audientd
favorabila in tara noastrd, mai ales datoritd contributiei unor medici i psihiatn care
au fost preocupati de elucidarea cauzelor individuale, psihologice si fiziologice ale
criminalitatii. Desi majoritatea cercetdrilor intreprinse in aceastd directie resimt
influentele conceptiei lui Lombroso, Tarde, Ferri sau Freud, ele se apropie mult si de
conceptiile sociologice privitoare la geneza criminalitatii. De pilda, dr. Nicolae
Minovici si colaboratorii sai au incercat si dea o explicatie sociald fenomenului de

7 Ibidem, p. 90.

8 A se vedea, n acest sens, raportul prezentat Ministrului Justitiei privind statistica judiciari pe
anul 1899, semnat de G. D. Scraba si publicat in ,,Statistica judiciard a Roméniei”, 1907, p. 1-8.

® Eugen C. Decusari, op. cit., p. 31.
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vagabondaj'®, din punctul de vedere al problemelor de ,»patologie sociala”, dr.
C. I. Parhon isi extinde sfera preocupdrilor sale pur medicale asupra raportului dintre
psihiatrie, stiinta dreptului si criminologie'!, in timp ce Mina Minovici, alturi de
preocupdrile sale de medicind legald, se opreste asupra aspectelor statistice de
antropologie criminald, Incercind si dea o explicatie sociala diferitelor ,tipuri
criminale” analizate'’. Cu toate limitele de conceptie, aceste studii §i cercetiri de
antropologie si psihologie criminala au constituit un pas inainte in directia abordarii
criminalitatii din tara noastrd si a conturdrii, §i pe aceastd cale, a disciplinei
criminologiei si sociologiei criminalitatii.

3. Studiile si cercetarile de criminologie au fost stimulate, in mare masura, in
tara noastra, datoritd contributiilor teoretice si practice ale unor reputati specialisti
din domeniul dreptului penal si penologiei, cum au fost I. Tanoviceanu,
V. Dongoroz si Tr. Pop. Analizand proportiile la care ajunsese criminalitatea din
Romania la sfarsitul secolului trecut, L Tanoviceanu ajunge la concluzia ca la noi

Hcresterea criminalitdtii este mspalmantatoare” ' In conceptia sa, cauzele cresterii
rapide a criminalitétii in tara noastra sunt de doua feluri: a. generale, cum ar fi:
inmultirea populatiei §i concentrarea ei in centre urbane, cresterea inegalititii
sociale, slabirea solidarititii sociale si a ,,sentimentului religios™ etc.; b. speciale,
constand in insuficiente ale legislatiei penale, cresterea tolerantei fatd de anumite
abateri si incilcari penale, numarul ridicat al ,,imoralitatii nedelictuoase”, lipsa de
culturd, alcoolismul*.

Aceastd conceptie privind etlologla infractionalitdtii il situeazd pe
I. Tanoviceanu printre cei mai de seama promotori ai criminologiei din tara
noastrd, care, prin cursurile sale de drept penal, a incercat, pentru prima dati,
realizarea sudurii intre dreptul penal, criminologie si sociologie.

Pe aceeasi linie, dar continudnd preocupdrile lui Tanoviceanu, se situeazi
V. Dongoroz, in conceptia ciruia ,,criminalitatea nu poate fi decat produsul comun
rezultat dintr-un concurs ideal intre factorii interni si externi”. El a acordat o atentie
speciala definirii conceptului de cauzd in explicarea criminalitatii, aratand ca:
»Orice fapt fizic sau social pentru a deveni un factor care si ajute la producerea
crimei trebuie mai intai si rezide pe un suport cauzal;, dacad acest suport provine
dintr-o deviere a felului normal sub care mediul fizic sau social trebuie sa fiinteze,

19 Nicolaec Minovici, I Stanescu, B. Brenner, Le vagabondage (Problémes de pathologie
“sociale), Bucarest, f.e., 1937, Nicolae Minovici, Antropologia criminald gi responsabilitatea,
Bucuresti, tipografia T. Basileascu, 1936.

' C.I. Parhon, Raporturile dintre psihiatrie, stiinta dreptului si criminologie, in ,,Archives de
sociologie et criminologie” (Revue scientifique mensuelle), nr. 8-9, 1916.

2 Mina Minovici, Remarques statistiques relatives & ['anthropologie du criminel, Paris,
Massonel co., f.a.

13 Ton Tanowccanu Romdnia sub raport moral, extras din ,,Analele Ac¢ademiei Romane seria Il-a,
tom XX]£V Memoriile sectiunii istorice, Bucuresti, Institutul de Arte Grafice Carol Gobl, 1902, p 7.

Ibidem, p. 15. «
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atunci vom avea de-a face cu o anomalie a acestui mediu, dacd din contrd va
proveni dintr-o alterare a stérii normale, ne vom gasi in fata unei stari patologice a
aceluiasi mediu”". in consecintd, pentru a putea studia si explica factorii ,.externi”
ai crimei, trebuie, in prealabil, sa fie cunoscuta care ar trebui sa fie starea normali a
mediului social, care sunt anomaliile sale si care este patologia sa'®. Considerand
societatea ca un ,organism social viu”, Dongoroz dezviluie ,,viciile” generatoare
de infractionalitate: a. ,,vicii” la nivelul organizarii si distribuirii diferitelor atributii
ale organelor statului (existenta unor legi in dezacord cu starea juridica de fapt.
suprapuneri sau paralelisme intre atributiile diferitelor ,puteri” — legiuitoare,
executivd §i judecitoreasca —, slabirea legaturilor traditionale dintre indivizi si
diversele institutii sociale, dintre individ si comunitate, dintre comunitate si stat;
b. ,vicii” la nivelul activititilor economice si culturale (crizele economice,
cregterea preturilor, mizeria, incultura, parazitismul etc.); c¢. ,vicii” de ordin
patologic, cum ar fi: ,infectiile” (provocate de boli venerice, nervoase sau de
tuberculoza), ..intoxicarile” (provocate de alcoolism, superstitii, aberatii religioase
etc.), ,traumatismele” (generate de razboaie, secete, cutremure, inundatii)'’.
In vederea combaterii si prevenirii criminalitatii, sunt preconizate masuri
profilactice si de tratament din cele mai diverse, cum ar fi: inliturarea abuzurilor
din viata juridica, elaborarea unor legi penale in concordantd cu psihologia
poporului, cu constiinta sociala a acestuia, decretarea muncii obligatorii pentru toti
indivizii valizi ai societitii, combaterea speculei §i a cametei prin infiintarea unor
cooperative de imprumut si de consum, repartizarea echilibrata a beneficiului
social intre ,,diversi factori de productiune”, dezvoltarea invatdmantului profesional
pentru categoriile sociale neprivilegiate ale societatii, masuri igienico-sanitare in
randul populatiei, combaterea si interzicerea prostitutiei, pornografiei §i
alcoolismului etc. ,In felul acesta, conchide Dongoroz, lupta contra criminalitatii,
care parea o problemid eminamente de resortul stiintei penale, revine, in cea mai
mare parte, stiintelor sociale”’®. Chiar daca in teoria si practica dreptului penal
Dongoroz a fost adeptul metodei tehnico-juridice de studiere a infractiunii §i a
fenomenului infractional, contributiile sale in analiza etiologicd a criminalitatii
raman dintre cele mai remarcabile pentru acea vreme'”.

intre specialistii dreptului penal, care au avut contributii notabile la
dezvoltarea disciplinei criminologice, trebuie amintit §i Tr. Pop, profesor la
Universitatea din Cluj si autor al unui curs de criminologie substantial®.
Considerand ca principalele stiinte criminologice sau penale care se ocupid cu

13 Vintila Dongoroz, Principii generale de profilaxie gi terapeutici criminald. Studii de drept,
Socioloig'ie si politicd criminald (curs litografiat), Bucuresti, 1920, p. 37.

® Ibidem, p. 39.

'7 Ibidem, p. 40.

13 Ibidem, p. 98.

19 Vintila Dongoroz, Infractiunea i formele sale. Precedatd de o introducere privind domeniul
dreptului penal §i metoda tehnico-juridicd (curs litografiat), Bucuresti, 1937/1938.

20 Traian Pop, Curs de criminologie, vol. I-II, Cluj , Institutul de Arte Grafice ,,Ardealul”, 1928.
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studiul infractiunii sunt sociologia, politica penala, ,,politia stiintifica sau tehnica”,
el considera cia geneza criminalitatii este rezultatul unui complex de factori
antropologici, sociali, economici si fizici, a caror cunoagtere si explicatie constituie
baza maisurilor profilactice si preventive anticriminale.

La dezvoltarea disciplinei criminologice si-au adus importante contributii si alti
reputati specialisti si practicieni ai dreptului, mai ales din perioada interbelicd, cand
studiile si cercetarile de drept penal au cunoscut o adevirati efervescenti. Intrucét este
dificil de prezentat toate aceste realizari in domeniul studierii criminalitatii, .ne vom
limita la enumerarea citorva nume ale unor asemenea specialisti, cum ar fi: V. Pella,
I. Teodorescu, G. Vrabiescu, . Ionescu-Dolj, C. Ridulescu s.a., ale caror contributii
pot fi frecvent intilnite in revistele i publicatiile de specialitate ale vremii.

O contributie teoreticdA la fundamentarea statutului epistemologic al
criminologiei a avut-o si P. Pandrea, a carui lucrare, intitulatd sugestiv Criminologia
dialecticd, il situeaza printre criminologii din tara noastra adepti ai materialismului
dialectic si istoric. Chiar din primele pagini ale lucririi sale, Pandrea considera cd
~numele disciplinei stiintifice a criminologiei ar trebui si fie biosociologia criminala,
iar cercetdrile unmeaza a fi efectuate prin prisma materialismului istoric si a metodei
dialectice™'. Aratand care sunt obiectivele unei asemenea discipline, el considera ca
principala sarcind a criminologiei dialectice si materialiste este de a ,,pune in centrul
preocupirilor sale studiul repercusiunii crizelor economice asupra omului. Cu acest
prilej ies la iveald maladiile de care este atins organismul social si criminalitatea
larvata izbucneste cu violentd™. n conceptia lui Pandrea, adevarata criminologie
trebuie sd aiba un dublu aspect: a. si fie structurata pe baze materialiste si b. sa fie o
criminologie dialectici. In consecintd, ,,domeniul specific al criminologiei este
studiul despre geneza si natura criminalitatii intr-un spatiu si intr-un timp
determinate™. Aratand ci principalele discipline pe care se intemeiazi criminologia
dialectica sunt ,,sociologia criminald”, ,,biologia criminala” si ,,psihologia criminali”,
Pandrea conchide: ,,Criminologia are un aspect primordial sociologic, intrucat crima
se petrece in societate si societatea determind ceea ce este crima, ceea ce este delict si
ceea ce este contraventie” >, Dacd Pandrea ar fi reusit si concretizeze aceste teze si
principii materialist-dialectice intr-o serie de cercetéri practic-aplicative, probabil ca
ar fi putut elabora un ,;model” de analiza si cercetare etiologica a diferitelor aspecte
ale criminalititii din Roméania.

. 4. Dezvoltarea studiilor si cercetirilor de criminologie si sociologie a
criminalitatii au fost puternic impulsionate de extinderea, in perioada interbelici, a
studiului organizat si sistematic al realitatii sociale de catre Scoala monografici sau
Scoala Sociologicd de la Bucuresti, intemeiatd si condusd de D. Gusti. Acesta,

2 Petre Pandrea, Criminologia dialecticd, ed.cit., p. 5.
2 Ibidem, p. 7.

B Ibidem, p- 120.

2 Ibidem, p. 19.
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impreund cu colaboratorii sii directi, T. Herseni, H.H. Stahl, M. Vulcanescu,
A. Golopentia s.a., a pus pentru prima datd bazele cercetirii sociologice concrete,
complexe — multi- si interdisciplinare — folosind mijloace moderne de investigare.
in conceptia Scolii Sociologice de la Bucuresti, realitatea social era considerati ca
fiind un ansamblu de , manifestari” (economice, spirituale, juridice si politice) care
se realizeazd sub inrdurirea ,,cadrelor” vietii sociale (cosmic, biologic, social si
istoric), fiind guvernate de ,legea paralelismului sociologic”, ca lege de baza. in
consecintd, se preconiza ca metoda de investigare directd a realitatii sociale metoda
monograficd, care se realizeazd in mod concret prin analiza integrald a unei
comunititi sociale, cu ,toate manifestarile pe care le depune si toate cadrele care o
conditioneaza”. In cadrul Scolii Sociologice de la Bucuresti, intre 1926 si 1947 au
fost efectuate, in diverse zone ale tarii, numeroase cercetari de ,etnografie
juridica”, de ,folclor juridic” si de ,,sociologie juridicd”, in care au fost culese date
si informatii utile despre realitatile juridice dintr-o serie de comunitati rurale. Cu
prilejul acestor cercetdri, aldturi de investigatii din domeniul psihosociologiei
juridice, au fost realizate ample analize privind studiul procesivititii, al dreptului
familiei si al vietii penale”. O parte din rezultatele cercetdrilor monografice,
publicate de catre participantii la aceste campanii de teren, reprezinta contributii
extrem de valoroase in dezvoltarea etnografiei si folclorului juridic, sociologiei
juridice si sociologiei criminalititii.

Rezultatele cercetirilor intreprinse de Scoala Sociologici de la Bucuresti au
contribuit, in mare méasurd, la cunoasterea realitatilor sociale ale satului roméanesc, a
problemelor sociale grave care s-au pus in fata acestor comunitati, in care mizeria,
analfabetismul, bolile de tot felul reprezentau factori potentiali de criminalitate.

Din nefericire, aceste traditii au fost ignorate si chiar negate in perioada
regimului totalitar din Romania, cand criminologia, dar mai ales sociologia crimei,
fie cd au fost interzise ca discipline in invatamantul superior, fie ci au fost
impregnate de ideologia partidului-stat, fiind nevoite si abandoneze cercetirile de
teren in favoarea unor studii care minimalizau existenta unor manifestiri
antisociale in societatea socialisti. Mai mult, investigarea diverselor aspecte ale
criminalitdtii a devenit un subiect ,tabu” pentru cercetétori i specialisti, iar accesul
acestora la statisticile oficiale ale criminalitatii — care erau ,,ajustate” si ,,aranjate”
de factorii de control social —a fost interzis.

Aceste valoroase traditii ale cercetirilor criminologice, intreprinse in trecut in
tara noastrd, au inceput si fie valorificate dupa 1989, moment in care delincventa si
criminalitatea au devenit un subiect prioritar de cercetare pentru penalisti,
criminologi, sociologi si psihologi. in momentul de fata, institutii de prestigiu din
Romania, cum sunt Institutul de Sociologie al Academiei, Institutul de Cercetari
Juridice, Institutul National de Criminologie, Institutul de Cercetdri pentru

25 Vezi, in acest sens, Traian Herseni, Dimitrie Gusti, Teoria monografiei sociologice,
Institutul Social Romén, 1934; Henri H. Stahl, Teoria monografiei sociologice, Institutul Social
Romén, 1934,
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Calitatea Vietii, Institutul de Cercetare si Prevenire a Criminalititii al I.G.P., Biroul
de Criminologie al Parchetului de pe langd Curtea Suprema de Justitie etc., au
colective speciale care se ocupa de studiul criminalitati si de realizarea cercetarit
intensive pe diverse domenii si ,,fatete” ale delincventei din Romania®.

R

2 Sorin M. Radulescu, Cauzele principale ale delincventei juvenile in Romdnia. In cdutarea
unui model etiologic unitar, in ,Revista Roméana de Sociologie”, nr. 1-2, 2001, p. 63.
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ABUZUL SEXUAL ASUPRA MINORILOR CA PROBLEMA SOCIALA

SORIN M. RADULESCU, MONICA C. PATRIOARA

1. CRITERII PRINCIPALE DE DEFINIRE A ABUZULUI SEXUAL ASUPRA MINORILOR

Termenul de ,,abuz sexual” este preluat din vocabularul englez (sexual abuse)
si reprezinta, alaturi de abuzul fizic, abuzul emotional si neglijarea copilului, una
din formele cele mai grave de violenta impotriva minorilor.

Abuzul, in general, poate fi definit ca un comportament inadecvat, menit in
mod intentionat sa cauzeze vatamare fizica ori psihicd unui individ sau grup. El
este echivalent cu diversele acte de maltratare, molestare, neglijare, agresivitate sau
violentd, menite sd aduci prejudicii victimei.

Daca ne referim la abuzul sexual impotriva copiilor, acesta constd 1n
seducerea sau coruperea persoanelor aflate la varsta minoratului si n obligarea lor
de a participa la activititi sexuale, cu scopul principal de a satisface dorintele si
fantasmele™ sexuale ale adultilor. Abuzul sexual — sublinia L. J. Siegel — se refera
la orice act de , exploatare de naturd sexuald a copilului, prin viol, incest §i
molestare, comise de catre parintii i educatorii sdi”' (vezi si caseta 1). in aceasta
definitie nu sunt ins3 inclusi agresorii din afara mediului familial sau educativ al
copilului (de exemplu, pedofilii, care 1si cauta victime de ,,ocazie™).

in prezent, nu exista o definitie universal acceptata a notiunii de ,,abuz sexual
asupra copilului”, legislatia fiecarei tiri operdnd cu diverse forme de definitii
juridice ale acestui fenomen. Aceasta discrepantd, intre modul de incadrare juridica
si criteriile folosite, genereaza numeroase dificultati in evidentierea clard a amplorii
si intensitatii fenomenului de abuz sexual, impiedicand comparatiile intre tari si
obstructionand capacitatea specialistilor in domeniu, inclusiv a specialistilor in
sociologie, de a utiliza, in studiile §i investigatiile intreprinse, 0 metodologie
comund de abordare si evaluare.

Existenta unei def* itii clare si operationale a notiunii de ,,abuz sexual asupra
minorului” ar elimina, ¢ .uem, neconcordantele si discrepantele aflate in statisticile
existente §i ar permite estimarea mai corectd a incidentei si dinamicii acestui
fenomen in diverse societati.

! Criminology, third edition, St. Paul, New York, Los Angeles, San Francisco, 1989, p. 266. E

wRevista Romani de Sociologie”, Serie noud, anul X1V, nr. 34, p. 247-272, Bucuresti, 2003
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P S e CASETA 1

" ... DEFINITII ALE ABUZULUI SEXUAL IMPOTRIVA COPIILOR
(Selectie din lucriirile de specialitate)

Abuzul sexual inseamnd a profita de un copil prin orice act care este destinat si stimuleze
sexual un copil sau sd foloseascd acest copil pentru a stimula sexual o anumitd persoand. Un
asemenea abuz poate include urmatoarele forme:

— Pipdirea copilului intr-o asemenea manierd, incat si se simti stinjenit sau incomodat:
a. pe piartile ,sexuale” ale corpului, de exemplu, pe organele genitale, sini sau fese;
b. pe partile .nonsexuale” ale corpului, dar intr-un mod sexual;

— Penetrarea vaginala sau anala a unui copil cu degetele, penisul sau cu diverse obiecte;

— Obligarea sau determinarea unui copil de a face sex oral (unilateral sau reciproc) cu
abuzatorul;

— Obligarea sau determinarea unui copil de a pipii parfile intime ale abuzatorului (penis,
vagin, sani, fese);

— Expunerea unui copil ta imagini cu caracter sexual sau implicarea lui in asemenea imagini;

— Expunerea nuditétii abuzatorului in fata copilului;

— Cautarea unor mijloace premeditate de a vedea un copil dezbracat sau partial imbricat;

— Angajarea unei conversafii despre sex cu copilul in asa fel incat acesta si devind nervos si agitat;

— Angajarea unei conversatii cu copilul despre corpul sdu sau alte lucruri personale, in asa
fel incat acesta sa se simtd nelinigtit.

ALTE DEFINITII

1. Intretinerea unui contact sexual cu o persoand prin fortd sau persuasiune;

2. Angajarea unui contact sexual cu o persoand care se afld sub vdrsta necesard sau care este
incapabil de a-5i da consimtdmadntul din cauza vérstei sau incapacitdtii fizice ori mentale;

3. Intretinerea de relatii sexuale cu copii aflai sub varsta de 18 ani, inclusiv atingerea
pdrtilor intime ale acestuia, expunerea organelor genitale in fata sa, prezentarea unor
materiale pornografice, viol comis asupra unui minor, incest comis cu un membru minor al
familiei sau orice variatie a acestor acte.

O definitie cvasicompleta a notiunii ar trebui s fie, in primul rind, capabili de
a explicita in mod clar continutul actelor care i se circumscriu, pentru a putea
evidentia cu rigurozitate elementele care le fac abuzive si agresive. in al doilea rand,
o asemenea definitie ar trebui sd evidentieze clar caracteristicile si circumstantele
specifice oricdrei situatii de abuz sexual comis asupra unui minor, punand in lumina
o serie de parametri maisurabili. Analizele efectuate de diferiti specialisti au
demonstrat, de pilda, ca cei mai relevanti parametri se referd la varsta victimei si a
agresorului, caracteristicile bio-psiho-sociale ale acestora, tipul de relatie intre cei doi
termeni, modalitatea de agresiune i gravitatea actului de abuz sexual comis.

1.1. VARSTA LIMITA PE CARE TREBUIE SA O AIBA MINORUL PENTRU A FI
CONSIDERAT VICTIMA UNUI ABUZ SEXUAL

fn mod general, din punct de vedere penal, totii minorii aflati sub varsta de 18
ani se incadreazi in limita maxima in care pot fi considerati victime ale unui abuz
sexual, dar existd i unii specialisti in sociologie, criminologie sau psihologia
copilului care stabilesc limite mai precise ale vérstei victimei: sub 15 ani — Burnam
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(1985); sub 16 ani — Finkelhor (1979, 1984) si Fromuth (1983); sub 17 ani —
Russell (1983), Seidner gi Calhoum (1984), Wayatt (1985).

In cadrul unei anchete intreprinse asupra femeilor din San Francisco, Diana
Russell, de exemplu, a ajuns la constatarea cd aproape 40% dintre ele au experimentat,
inainte de a implini vérsta de 18 ani, un abuz sexual intra- sau extrafamilial’.

Pe de alta parte, anchetele victimologice, intreprinse in diverse tiri asupra
minorilor, au aratat cd abuzurile sexuale, cele mai frecvente, se comit asupra victimelor
(fie fete, fie baieti) cu vérste cuprinse Intre 5 si 15 ani (vezi tabelele nr. 1 si 2).

Tabelul nr. |
Vérsta victimelor fete/partencre ale persoanelor acuzate de delicte heterosexuale §i puse sub acuzare
in %
Varsta victimei Viol Sex cu minore Agresiuni sexuale Incest
sub 16 ani indecente
0-4 ani - - 3.2 -
5-9 ani 4.7 2.7 24 8 7.8
10-12 ani 2.8 13.8 15,4 19.4
13-15 ani 243 83,5 26,2 45,7
16-17 ani 23.1 - 7.1 12,4
18-20 ani 15.0 - 7.8 7.0
Peste 20 de ani 303 - 15,5 7.8
TOTAL 100 100 100 100
(n=321) (n=709)  (n=2551) (n=129)

Sursa: Bancroft John and Myerscough Philip, Human Sexuality and Its Problems, Edinburgh,
London, Churchill Livingstone, 1983, p. 405.

Tabelul nr. 2

Vérsta victimelor béieti/parteneri ai persoanelor acuzate de delicte homosexuale §i puse sub acuzare

in %
Vérsta victimei Acte homosexuale Agresiuni Acte indecente comise
(inclusiv tentative) sexuale impotriva persoanelor de
indecente peste 14 ani
0-4 ani 2,9 3.1 -
5-9 ani 12.0 32,5 -
10-11 anj 17.7 18.6 -
12-13 ani 17,2 15.8 -
14-15 ani 18.7 : 18,1 1,7
16-17 ani 12,4 4.9 2.6
18-20 6,2 2.8 4,3
Peste 20 de ani 11,0 4,2 91,4
TOTAL 100 100 100
(n=209) (n=689) (n=1.580)

Sursa: Bancroft John and Myerscough Philip, Human Sexuality and Its Problems, Edinburgh,
London, Churchill Livingstone, 1983, p. 405.

2Diana Russell, The Incidence and Prevalence of Intrafamilial Sexual Abuse of Female Children,
in ,,Child Abuse and Neglect. The International Journal”, California, Beverly Hills, 1983, p. 33—46.
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In mai multe tari, legislatia distinge intre victimele fete aflate sub varsta de
13 ani si cele care au sub varsta de 16 ani.

R. Walmsey si K. White, de exemplu, au arédtat ca in practica judiciar3 varsta
de bazi cu care opereaza instanta de judecata in cazul fetelor este cea de 12 ani. iar
in cazul baietilor cea de 14 ani, adicd acea varsta la care victimele nu au atins incd
perioada pubertitii’.

O asemenea perioada este importantd pentru stabilirea capacitatii victimei de
a intelege ceea ce i se intampla si pentru a o putea proteja de alte abuzuri sexuale in
viitor. De aceea si masurile impuse de lege sunt mai drastice in situatiile in care
victimele au véirsta mai frageda.

1.2. DIFERENTA DE VARSTA CARE TREBUIE SA EXISTE INTRE VICTIMA SI AGRESOR

In aceasta privintd, legislatia din diferite tiri considerd cd victima trebuie si
aiba varsta mai mica de 18 ani, apreciindu-se c3 exista o situatie clard de abuz sexual
asupra copilului doar dac3 intre victima si agresor existd o diferentd semnificativa de
varstd. Aceasta este, de fapt, conditia necesard pentru ca agresorul sd poata fi declarat
capabil din punct de vedere fizic sau psihic sa-si exercite controlul asupra faptelor si
actiunilor victimei, care, in opozitie cu agresorul, este complet lipsita de
discerndmant si nu are constiinta faptelor comise®. Centrul American National pentru
Protectia Copiilor Abuzati si Neglijati apreciaza, in acest sens, cd abuzatorul sau
agresorul este considerat ca atare, daca are varsta minima de 18 ani si daca intre el §i
victima existad o diferentd de varstd suficient de semnificativd pentru ca primul sa
exercite o presiune sau un control asupra victimei’.

O definitie semnificativa, care ia in considerare acesti indicatori, a fost data in
1984 de catre D. Finkelhor. Acesta considera abuzul sexual asupra copilului ca fiind
reprezentat de ,, contactul de naturd sexuald a unui minor cu varsta mai micd de 13 ani
cu o persoand cu cel putin 5 ani mai in varstd sau contactul sexual al unui minor cu
vdrsta cuprinsd intre 13 §i 16 ani cu o persoand cu cel putin 10 ani mai in varstda 8

Toate aceste intervale de varstd nu au doar o semnificatie demografica, ci
sugereaza faptul ca intre trasiturile biologice si psihice ale agresorului si victimei
existd deosebiri importante, care determind asumarea responsabilitatii in cazul
agresorului §i absenta acestei responsabilitati si lipsa de discerndmant in cazul
victimei. Consimtamantul, de pilda, care este o conditie preliminara si obligatorie
in angajarea partenerilor intr-o relatie sexuald, este alterat, in cazul victimei, de

3 R. Walmsley, K. White, Sexual Offences, Consent and Sentencing, London, Home Office

Research Study, No. 54, HMSO, 1979.
4 J. C. Paradice, The Medical Evaluation of the Sexually Abused Chzld in ,Pediatric Clinic

North American”, Nr. 3/1990, p. 839-862.

3Joel Best, Threatened Children: Rhetoric and Concern about Child Victims, Chicago, The
" Free Press, 1990, p. 12.

% David Finkelhor, Child Sexual Abuse: New Theory and Research, New York, The Free
Press, 1984, p. 62 (vezi si lucrarea Semnati de acelasi autor, Sexually Victimized Children, New York,
The Free Press, 1979, p. 88).
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limitele sale cognitive si morale, dependente de varstid. Ea nu stie despre ce este
vorba cu adevarat, evaludnd situatia in care se afla implicata in functie de propriile
experiente, care, evident, sunt insuficiente i imature. Pe de alta parte, dependenta
generala a copilului de adult constituie un factor care reduce autonomia unei reactii
adecvate si, mai ales, autonome. Pentru a sintetiza, orice copil este caracterizat de
absenta unor posibilitati fizice sau psihice de apdrare si de lipsa capacititii de
anticipare a unor acte sau de intelegere a consecintelor unor actiuni'.

Legea distinge cu relativd claritate aceste elemente, utilizindu-le ca
argumente pentru elaborarea unor masuri sanctionatorii cu atat mai severe cu cat
varsta victimelor este mai mica.

Expertii din diverse tiri au constatat, de altfel, cd existd o asociere strAnsa
intre varsta victimei si a agresorului. De exemplu, in dou treimi dintre cazurile care
implica fete care au varsta sub 12 ani, agresorul are peste 25 de ani, iar in doua treimi
din cazurile care implica fete cu varsta cuprinsa intre 12 si 13 ani, agresorul are sub
25 de ani. Varsta de 12 ani — observa J. Bancroft si colaboratorii — este probabil
importantd tocmai pentru a putea diferentia pedofilii de alte categorii de agresori®.

1.3. GRADUL DE DEZVOLTARE PSIHO-SEXUALA A VICTIMEI SI AGRESORULUI

Una dintre variabilele cele mai importante, legate de vérsta si gradul de
maturitate a agresorului §i a victimei, vizeazi nivelul de dezvoltare psiho-sexuald a
acestora. T. Baker si S. Duncan (1986) considerau, in acest sens, ca ,, un copil cu vdrsta
mai mica de 16 ani este abuzat sexual atunci cénd o persoand maturd din punct de
vedere biologic (inclusiv sexual) il implicd in orice fel de activitate de naturd sexuald
care ii poate produce excitare si gratificare sexuald partenerului adult™ .

Abuzul constd, In aceasta situatie, in gradul diferit de maturitate biologica si
psihica a agresorului si a victimei, care se coreleaza cu varsta fiecdruia. Maturizarea
psiho-sexuala — considerd sexologii — constd in capacitatea individului de a avea
relatii sexuale in conditiile asumdrii unei responsabilititi sociale anume. Pentru adult,
aceastd maturizare implicd deplina raspundere sociald pentru consecintele
raporturilor sexuale intreprinse, in sensul capacitatii de disociere a reproducerii de
gratificarea sexuala ca atare, a ludrii unor masuri in domeniul contraceptiei, protejarii
‘impotriva bolilor transmisibile, angajarii emotionale si sociale, mergind péana la
intemeierea unei familii etc. In cazul minorilor si adolescentilor, aceasta maturizare
este absentd sau in curs de structurare, datoritd unor caracteristici infantile care
reprimé instinctul sexual. Totodatd, perioada pubertatii implici o lipsd acutd de
complementaritate intre maturizarea sexuald si cea psiho-sociald, ca si absenta
deplind a constientizirii semnificatiei morale a unor acte sau conduite.

7 Nicolae Mitrofan, Voicu Zdrenghea, Tudore! Butoi, Psihologie judiciard, Bucuresti, Casa de
Editurd si Presa . Sansa™, 1994, p. 84.

% John Bancroft and Philip Myerscough, Human Sexuality and Its Problems, Edinburgh,
London, Churchill Livingstone, 1983, p. 405.

° T. Baker, S. Duncan, Child Sexual Abuse, in Recent Advances in Pediatrics (VIII), London,
R. Meadow, Churchill Livingstone, 1986, p. 458.



252 L Sorin M. Ridulescu, Monica C. Patrioard = ~- - osviins o = §

Date fiind diferentele de dezvoltare si maturizare care existi intre adulti si minori,
K. C. Faller sublinia faptul ¢ ,, Abuzul sexual reprezintd orice contact dintre doud
persoane, care nu au acelasi nivel de dezvoltare psiho-fizicd si sexuald, cu scopul de a
produce gratificare sexualdi persoanei care are nivelul de dezvoltare cel mai avemsat™.

O definitie relativ similara a fost datd de catre M. Schectker si L. Roberge, care
defineau abuzul sexual ca fiind actul de ,, implicare a unui copil sau adolescent imatur
sexual §i dependent din punct de vedere psiho-social, in activititi de naturd sexuald
care violeazd normele i rolurile sociale, activitati pe care nu le intelege in realitate §i
asupra carora nu-§i poate da consimtdmantul in mod real A

Notiunea de consimtimant este strins legati de cea de discernimant, care nu
este aplicabild in cazul minorilor, deoarece acestia incd nu au capacitatea de a
distinge intre bine si rau si nu pot anticipa consecintele actelor comise agsa cum se
poate pretinde adultilor. In mod real, nu exista in cazul minorilor o coordonare
logica, afectiva, volitivd si axiologicd a conduitelor pe care le manifestd si a
actiunilor pe care le intreprind. Pentru acest motiv, ei nu pot diferentia intre roluri
permise si roluri prohibite, intre mijloace legitime si mijloace ilegitime si intre
scopuri dezirabile sau scopuri indezirabile din punct de vedere social'>. De aceea,
consimtdmantul exprimat de un minor, in cazul unei relatii sexuale avute cu un
adult, nu poate constitui o circumstantd atenuanta pentru acesta din urma, in sensul
ca nu-l scuteste de rigorile legii. Totusi, in mai multe legisloii, sanctiunile date
unui agresor care a violat o minord sunt mult mai severe decét cele date unui
individ care a intretinut raporturi sexuale cu o minorad cu consimtimantul ei.

Studiile efectuate in Anglia au aratat c3, din totalul delictelor sexuale de naturd
heterosexuala i instrumentate de justitie, numat 34% implica consimtdmantul victimei,
spre deosebire de delictele sexuale de naturd homosexuald din care o proportie
majoritard — 80% — implic3 acest consimtimant (vezi tabelul nr. 3).

Tabelul nr. 3

Cazuri de delicte homosexuale si heterosexuale in care victimele (parteneri/partenere) au varsta
de 10 ani sau peste si unde este implicat sau nu consimtimantul
in%

DELICTIE HOMOSEXUALE HETIEROSEXUALE
CONSENSUALL 80 34
NON-CONSENSUALLE 20 66
TOTAL 100 100

Sursa: Walmsley R., White K., 1979, op. cit.

In general, cea mai mare parte dintre agresorii implicati intr-un act de abuz
sexual sunt adultii, dar pot exista si cazuri mat izolate in care agresori sunt chiar

) Y K. C. Faller, Child Sexual Abuse, (chap. IV — General Definition), New York, Columbia
University Press, 1988, p. 11-12.
' M. Schectker, L. Roberge, Child Sexual Abuse, Cambridge, Harvard, University Press, 1976, p. 121.
2Sorin M. Radulescu, Dan Banciu, Infroducere in sociologia delincventei juvenile.
Adolescenta intre normalitate §i deviantd, Bucuresti, Editura Medicala, 1990, p. 17.
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copiii. De exemplu, printre abuzatori se pot numdira persoane aflate la vérsta
adolescentei, iar victima poate si fic un copil de virstd mai micd ori un copil de
aceeasi varsta cu agresorul, dar care suferd de un handicap fizic sau mental.

: Lo ' .
1.4. DISCREPANTA DINTRE VICTIMA SI AGRESOR IN CEEA CE PRIVESTE GRADUL DE
INTELEGERE A CONTINUTULUI NORMELOR MORALE

Referindu-se la aceasta discrepantd, M. Gelder si colaboratorii apreciau ca
»Lermenul de abuz sexual se referd la implicarea copilului in activitati sexuale pe
care ei nu le inteleg pe deplin, cirora nu le Pot da un consimtdmant avizat si care
violeaza regulile culturale general acceptate™ .

In mod evident, un asemenea abuz este condamnabil atét din punct de vedere
legal, cét si-moral, deoarece orice relatie sexunald presupune nu numai reciprocitate
din partea partenerilor, dar si o intelegere deplind a rolurilor asumate, fard a mai
mentiona faptul ca existd norme precise, care reglementeazd asemenea relatii §i
care impun ambilor parteneri anumite conduite. in acelasi timp, absenta
consimtdmantului sau obtinerea sa prin mijloace ilicite ori ilegitime este
sanctionatd din punct de vedere moral si legal.

Daci ne referim, de exemplu, la situatia adolescentilor, acestia pot cunoaste

continutul unor norme morale (inclusiv cele din domeniul sexualititii), dar fara a
intelege pe deplin semnificatia acestora si farda a avea formatd incd motivatia
necesard respectarii lor: ,,Cunoasterea imperativelor morale nu este suficientd daci
nu este insotitd si de o motivatie afectiva (...). De aceea, constiinta morala a
adolescentului nu se poate limita numai la componenta cognitiva. Ea reprezinta, in
acelasi timp, sentiment, afect, convingere, actiune, motiv pentru care «binele» nu
reprezintd pentru un adolescent o notiune invariabila (...). In mod real, 1n educatie
nu conteazd numai prezentarea cerintelor unei norme sau formularea interdictiei ca
atare, ci, mai ales, implicatiile lor afective si axiologice pentru universul de valori
in formare al tanirului””’. Din acest punct de vedere, comiterea unui act de abuz
sexual asupra unui minor sau adolescent este echivalent cu deturnarea sensului
moralitatii sale, in curs de a fi formata, pe o cale ,,deviantd” si cu persistenta unor
efecte traumatice in plan psihic, pe care victima le va resimti in tot cursul evolutiei
sale ulterioare ca adult.

1.5. TIPUL DE RELATIE DINTRE VICTIMA SI AGRESOR SI FORMA DE AGRESIUNE COMISA

D. Russell (1983)" a urmdrit cu precidere acest indicator, stabilind cd, in
mod general, abuzurile sexuale extrafamiliale sunt de naturd , coercitivd”
(agresorul, cel mai adesea un violator, utilizeazd ca mijloace forta si violenta

B K. C. Faller, op. cit., p. 12.

" Michael Gelder, Denis Gath, Richard Mayon, Tratat de Psihiatrie OXFORD, editia a II-a, |,

Editat de Asociatia Psihiatrilor Liberi din Roménia si Geneva — [nitiative on Psychiatry, 1994, p. 636.
1% Sorin M. Radulescu, Dan Banciu, op. cit., p. 16-17.
18 Diana Russell, art. cit.

rim
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fizica), in vreme ce abuzurile sexuale intrafamiliale sunt de natura ,, exploatativa™
(agresorul, de obicei, o ruda incestuoasa, recurge la manipulare sau la santajul de
tip emotional, ficand apel la tot felul de argumente sentimentale pentru a convinge
victima sa se supuna).

Studiile care si-au propus sa evalueze validitatea acestui indicator au
demonstrat ¢ marea majoritate a abuzurilor sexuale asupra copilului sunt cele de
tip (intra)familial, deci ,.exploatativ”, agresorul fiind, de cele mai multe ori, o
persoand din familia sau anturajul copilului (parinte, bunic, unchi, vir, frate, vecin,
prieten de familie, bab;z-sitter sau educator) si, intr-o masura mai mica, o persoani
necunoscuti copilului' ‘

In toate aceste situatii, abuzul sexual este echivalent cu incestul si cu
molestarea sexuala.

Indiferent de aceste deosebiri, cu exceptia violului, cea mai mare parte a
abuzurilor sexuale impotriva copilului nu au un caracter violent si nu pot fi
explicate 1n termeni de violenta. ,, Majoritatea lor nu sunt violente si, in multe
cazuri, copilul nu numai cd isi da consimdmdntul, dar pare sd-i §i placd
experienta indusd de actul respectiv”'®.

Totusi, legislatia sintetizeaza toate aceste acte de abuz sub denumirea generica de
agresiune, tocmai pentru a marca gravitatea unor asemenea acte, in care victima
implicatd se afld la vérsta la care nu poate intelege pe deplin ceea ce i se intampla.

Din punct de vedere juridic, nu conteazi mijloacele folosite de agresor (fie
persuasiunea, fie agresiunea), ci gravitatea actului comis contra minorului. In
legislatia americana, de exemplu, intretinerea de raporturi sexuale consensuale cu o
minora care are varsta sub 16 ani este denumita relatie sexuala ilicita (unlawful
sexual intercourse) si este sanctionatd ca atare. In mod comparativ, legislatia
romaneasca apreciazd cd, indiferent de natura lor consensuala, relatiile sexuale
intretinute de un adult cu un minor sau o minoré care nu a implinit varsta de 15 ani
au fost determinate de , ademenirea” victimei, motiv pentru care infractiunea
respectiva este denumitd ,, coruptie sexuald” si este pedepsita de Codul Penal.

Criminologii folosesc, de altfel, termenul de agresiune pentru a desemna, in
mod general, toate evenimentele in care sunt implicati, din punct de vedere sexual,
copiii si adultii'.

Un act de agresiune sexuald comis impotriva unui minor — sublinia C. H. Kempe
— poate fi desemnat ca atare si atunci cdnd agresorul foloseste ,,constringerea
psihica”, adica mijloace cum ar fi seductia, santajul, manipularea sau intimidarea.
Gradul de gravitate a faptei comise de adult consta, de fapt, in implicarea minorilor
in activitdti pe care acestia nu sunt in masuri sa le inteleaga si care sunt inadecvate
fatd de varsta si nivelul lor de dezvoltare™.

v Ibidem.
'8 John Bancroft and Philip Myerscough, op. cit., p. 416.
- 1S, Katz, M. Mazur, Understanding Rape Victims: A Synthesis of Research Findings, New
York, Wiley, 1979. ;
2 C. H. Kempe, Child Abuse and Neglect: The Family and the Community, Cambridge,
Massachussetts, Ballinger, 1976, p. 17.
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Punerea sub semnul egalititii a abuzurilor sexuale in care agresorii adulti
folosesc fie forta fizica, fie constrangerea sau manipularea psihici se datoreazi
prejudiciilor si consecintelor daundtoare, pe termen lung, pe care asemenea abuzuri
le aduc victimelor implicate.

1.6. GRAVITATEA ABUZULUI SEXUAL ASUPRA MINORULUI

Mai multi specialisti in domeniu definesc in studiile lor, in functie de
gravitate, urméatoarele doud forme de abuz sexual:

—~ Abuz sexual fard contact corporal, in care se includ exhibitionismul,

pornografia si incitarea sexuald verbala;

— Abuz sexual cu contact corporal, care include méngéierile sau atingerile

zonelor erogene, manipularile genitale, anale sau orale etc.

Primul tip de abuz sexual are o naturi mai ,benigna”, datoritd temerilor
agresorilor cid un act sexual efectiv cu persoane de virsta minoratului va fi
dezviluit si sanctionat ca atare. Cel de al doilea tip de abuz sexual se inscrie insa in
categoria abuzurilor cu gravitate maxima, mai ales in cazul in care sunt utilizate, in
acest scop, acte de violentd sau maltratare fizic.

,,Abuzul sexual — sublinia D. Finkelhor — se concretizeazd prin orice fel de
molestare de naturd sexuald cu contact corporal (manipulare genitald, mtruzzune
genitald, anald sau orala etc.) sau fard contact cor, poral (pornografie, exhibitionism) "™

Asemenea acte de molestare sunt comise, mai ales, de catre persoane adulte,
atit cele din interiorul, cat si cele din exteriorul familiei. Totusi, notiunea de
molestare sexuald nu este intotdeauna adecvatd, deoarece o parte din abuzurile
sexuale este comisa chiar de catre copii impotriva altor copii. Desi marea majoritate a
abuzurilor sexuale comise de adulti impotriva minorilor nu sunt raportate,
criminologii si medicii legisti, din diferite tari, au evidentiat faptul ca aproximativ
45% din totalul celor raportate si instrumentate de autorititi implicd doar expunerea
organelor genitale de citre adulti in fata copiilor, 20% vizeazi atingerea si
mangaierea organelor genitale ale acestora din urma si numai 5% implica intretinerea
de relatii sexuale ca atare. Restul cuprinde cazuri de indecentd sexuala, adica
utilizarea unor cuvinte sau gesturi obscene si expunerea unor materiale pomograﬁce
menite, in opinia agresorului, sa ,,stimuleze” din punct de vedere sexual victimele®

In majoritatea cazurilor de abuz sexual, mai ales acelea care sunt judecate de
instantele de judecata, prmcxpalele victime sunt fetele, raportul dintre victimele fete
si victimele baieti fiind de 2/1%

Ca o ipotezi de lucru neveriﬁcaté incd, in intregime, de datele empirice, spre
deosebire de fete, biietii tind sd raporteze mai putin cazurile de abuz sexual in care
sunt implicati de catre adulti. in acelasi timp, fetele tind, mult mai probabil decat

2 David Finkelhor, op. cit., p. 23-24.

22 P.H. Gebhard, A.B. Johnson, The Kinsey Data: Marginal Tabulations of the 19381963
Interviews Conducted by the Institute for Sex Research, Philadelphia, Saunders, 1979.

B T.C. Gibbens, . Prince, Child Victims of Sex Offences, London, Institute for the Study and
Treatment of Delinquency, 1963.



256 Sorin M. Ridulescu, Monica C. Pitrioara 10

biietii, sd raporteze Intr-o masurd mai mica incidentele in care s-au implicat activ
(si-au dat consimtimantul) si si raporteze intr-o médsura mai mare acele evenimente
in care raporturile sexuale au avut loc pe o bazi neconsensual®.

Exceptand validitatea acestor constatari, gravitatea unui act de abuz sexual
consti, intre altele, — asa cum am mentionat deja —, si in decalajul de varstd existent
intre agresor st victimd, ca si in diferentierea caracteristicilor biologice, psihologice si
sociale ale acestora, 1n asa fel incat primul, indiferent de forma de agresiune exercitata,
isi impune vointa asupra minorului in scopuri erotice. ,, Orice copil aflat sub vdrsta
consimtamdntului (minor) poate fi considerat ca fiind abwzat sexual atunci cdnd: o
persoand maturd din punct de vedere sexual, prin neglijarea responsabilitdtilor
specifice, care rezultd din statutul ei de adult in conformitate cu normele sociale
universal-valabile, in relatia sa cu copilul a angajat sau a favorizat angajarea acestuia
in orice fel de activitate de naturd sexuald cu intentia de a duce la gratificatia sexuald
a persoanei mature din punct de vedere sexual”. O asemenca definitie pare s aiba
un caracter mai complet §i mai operational decit alte definitii, In masura in care
sintetizeaza intreaga varietate a indicatorilor prezentati mai sus.

1.7. EFECTE TRAUMATICE ALE ABUZULUI SEXUAL ASUPRA VICTIMELOR

Traumele majore cu care se confrunta copiii abuzati sexual subliniaza, inci o
data, gradul inalt de periculozitate care caracterizeaza conduitele sexuale ale acelor
adulti a céror sexualitate devianti este ,,fixata” asupra minorilor.

Consecintele imediate ale abuzurilor sexuale asupra copiilor influenteaza
ansamblul organizirii lor psihice, mergind pana la producerea unor veritabile
socuri emotionale.

Orice abuz sexual are un impact psihologic sever asupra victimei,
declangdnd, de multe ori, sentimente de furie, ostilitate, dorintd de razbunare,
teami, rugine, vinovitie, sciderea pretuirii de sine, sentimente de inferioritate,
autoblamare, anxietate, depresie, apatie, autism, reactii fobice, ticuri nervoase si
numeroase efecte somatice: tulburari de alimentatie (bulimie sau anorexie),
tulburiri ale somnului (cosmaruri, pavor nocturn, enuresis). Toate aceste simptome
fizice, psihice sau emotionale pe care le manifestd copiii abuzati sexual sunt
grupate si reunite de citre psihologi in cadrul asa-numitului ,,sindrom traumatic de
abuz”, similar, in multe privinte, cu ,,sindromul copilului maltratat” (sau bitut).
Reamintim ca, in elaborarea acestei ultime categorii nosografice, o contributie
importantd au avut-o radiologii, pediatrii si psihiatrii, care au apreciat abuzul fizic
ca o ,,conditie clinicd” produsé de autori caracterizati de tulburiri psihopatice.

2 g Katz, M. Mazur, op. cit,, p. 79.
: 3 Definition of Child Sexual Abuse, London, Standing Committee on Sexually Abused
Children (SCOSAC), 1984, p. 11.
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Desi antffhite studii evidentiazi ci existd si copii care nu suferd traumé”
emotionale, sindromul traumatic de abuz este specific mai multor victime, mai ales
acelora care nu beneficiazd de un sprijin afectiv adecvat din partea familiei, a
parintilor, in special a mamei.

Date fiind particularitatile biologice si psihice ale copilului victima, acesta nu
are capacitatea de a depasi singur dificultdtile unei crize traumatice. Un rol
important il are, in acest sens, climatul familial, care trebuie si 1i asigure copilului
victimizat un puternic suport afectiv i moral, si-i mentini atitudinile de incredere
in sine si in ceilalti, si-l ajute sd depaseasca sentimentele de autoculpabilizare si
rusine, si-i sporeasci sentimentele de securitate si protectie®.

Sprijinul, compasiunea si intelegerea, venite din partea familiei, sunt cu atat
mai importante, cu cét copilul trebuie sd traverseze o serie de etape (si efecte)
inevitabile ale procesului de ,,victimizare secundard” la care il supune sistemul
judiciar si societatea in general. La fel ca in cazul altor forme de agresiune sexuala,
abuzul sexual asupra copilului se loveste de tabuurile, cliseele si ,,miturile” cu
privire la sexualitate, concretizate prin atitudini de blamare, ostilitate, stigmatizare,
suspiciune, denigrare, marginalizare, etichetare, izolare etc. Astfel, dincolo de
consecintele afectdrii integritatii fizice si psihice, agresarea sexuala a copilului are
ca efecte o serie de prejudicii in plan social.

Pot exista, insd, si consecinte de natura psihicd sau comportamentala pe termen
lung, care includ, intre altele: pierderea increderii in oameni si, in special, in adulti,
fuga de acasd, absenteism si abandon scolar, neintegrare sociala si profesional,
tendinte de devianti si delincventd juvenild, relatii cu grupuri si persoane dubioase,
implicare in actiuni ilegale, consum de droguri sau alcool, agresivitate, conduite
violente, dificultiti de a stabili relatii sociale armonioase, confuzii in ceea ce priveste
continutul normelor sexuale, comportament sexual deviant si agresiv, activititi
sexuale precoce, diverse disfunctii sexuale (printre care lipsa orgasmului), tulburiri
de dinamicd sexuald (impotenta, frigiditate, infertilitate), promiscuitate sexuala,
prostitutie, automutilare, suicid etc. De mentionat c3, in numeroase cazuri, agresatul
devine el insusi un abuzator de copii®’.

2. CARACTERISTICILE GENERALE ALE UNUI ACT DE ABUZ SEXUAL

Din toate aceste moduri de definire a abuzului sexual asupra copilului si a
efectelor sale traumatizante, se pot desprinde urmaitoarele concluzii, esentiale
pentru intelegerea cit mai corecti a fenomenului de care ne ocupam: "

» relatia sexuald dintre un minor i un adult nu poate fi decit de naturi
abuzivd datoritd discrepantelor dintre statusurile lor sociale, experientd, varsta si

26 Danya Glasser, Stephen Frosh, Child Sexual Abuse, London, British Association of Social
Workers, Macmillan Educations, G.T.D., 1988, p. 99-112.
2 David Finkelhor, Sexually Victimised Children, New York, The Free Press, 1979, p. 79-101.



258 Sorin M. Ridulescu, Monica C. Patrioard 12

particularitati biologice sau psihice. Astfel, orice copil este, din toate punctele de
vedere, dependent de adult, iar relatiile dintre ei sunt bazate pe ,mecanisme” asa
cum sunt coercifia, puterea, manipularea sau autoritatea, menite si asigure
intotdeauna dominatia ultimului asupra primului. Utilizarea acestor mecanisme cu
scopul de a satisface pulsiunile si nevoile sexuale ale adultului este imorala si
ilegald, prejudiciind dezvoltarea ulterioard a minorului;

* spre deosebire de violul comis asupra unei femei adulte, unde abuzul este
direct si explicit (prin folosirea fortei si violentei fizice), abuzul sexual comis
asupra unui copil utilizeazd, in majoritate, mijloace nonviolente (seductia,
manipularea, persuasiunea), dar la fel de coercitive, permitdnd adultului sa profite
de inocenta si credulitatea minorului;

+ abuzurile sexuale sunt comise atit de persoane din interiorul, cat si
exteriorul familiei, iar in unele cazuri chiar de catre minori asupra altor minori;

» o mare parte dintre abuzurile sexuale comise asupra minorilor este
neraportatd (si, in consecintd, trecutd sub ticere), datele oficiale reflectind doar
partial amploarea unor asemenea forme de agresiune;

» orice act de abuz sexual are consecinte dramatice asupra vietii §i dezvoltarii
copilului, care se extind in mai multe planuri (biologic, psihic, social si, implicit, moral).

Fati de gravitatea oricirei forme de abuz sexual, sunt necesare masuri sporite
de prevenire, protectie si siguranta. In acest sens, ,, fiecare cetdtean trebuie sd se
simtd implicat”, pentru ,,a lupta impotriva acestui flagel care bdntuie la usa
noastrd sau a vecinului de palier'™®, pentru a se alatura actiunilor institutionale intre-
prinse de autoritatile de resort, care sunt inci insuficiente si nu au eficacitatea necesara.

in conditiile in care cele mai multe agresiuni sexuale asupra minorilor se
comit in spatele usilor inchise, iar pedofilii sau parintii incestuosi nu-si dezviluie
public identitatea, abuzul sexual asupra copiilor constituie una dintre infractiunile
cele mai ascunse, a carei dezvaluire sau identificare solicitd imperios sprijinul §i
vigilenta tuturor cetatenilor. .

3. AMPLOAREA ABUZULUI SEXUAL ASUPRA COPILULUI iN SOCIETATEA
CONTEMPORANA

3.1. EVOLUTIA DREPTURILOR COPILULUI DE A FI APARAT DE ABUZURI, IN
SOCIETATILE TRADITIONALE SI IN CELE MODERNE

Evolutia societitilor moderne a determinat o modificare profunda a atitudinilor
fata de copil si de trebuintele acestuia. Daca am trasa un arc peste timp, de-a lungul
istoriei, s-ar putea observa faptul cd in societitile premoderne nu existau reglementiri
care s apere drepturile copiilor, acestia fiind considerati proprietatea parintilor care
ii puteau trata dupa bunul lor plac, asemenea unor obiecte.

28 Gérard Lopez, Violentele sexuale asupra copiilor, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 2001, p. 8.



13 ~ ‘Abuzul sexual asupra minorilor ‘ 259

In comunititile traditionale, etapa copilariei era nerecunoscuta din punct de
vedere valoric, sau negatd, copilul fiind obligat sd presteze munci deopotriva cu
adultii, fara a i se recunoaste o identitate specifica sau dreptul la protectie si
afectiune recunoscut in societatile contemporane”.

In perioada Evului mediu, de exemplu, notiunea de copiliric era practic
necunoscutd, iar copiii erau batuti, abandonati, terorizati sau chiar ucisi, fiind supusi la
tot felul de umilinte si abuzuri. Din toate documentele istorice existente, din picturile
sau gravurile ramase peste veacuri lipseste universul atat de fragil si de fascinant al
copilariei, caracterizata de obiectele si jocurile care sunt specifice ,,varstei inocentei”’.

In acea perioadd, pani tarziu in secolul al XVII-lea, nici miacar secretele
sexualitatii nu erau ascunse copiilor, care participau la toate conversatiile si chiar la
actele sexuale ale adultilor.

O schimbare profunda a situatiei sociale si familiale a copilului a avut loc
numai in conditiile in care societatea a inceput si recunoasca copiliria ca o etapa
distincta de viatd si sa acorde copilului un status social particular si roluri specifice.
.In aceste conditii, copilul devine o parte integrantd a societdii, influentind
politicile sociale si raporturile familiale (..), determindnd structura si functiile
familiei, modificdnd diviziunea rolurilor familiale '

Preocuparea societétilor moderne pentru copil din punct de vedere al asigurdrii
dreptului sau la o identitate distinctd, precum si necesitatea protectiei sale, mai ales
atunci cand apartine unui mediu familial neprielnic pentru dezvoltarea sa psiho-
fizica, s-au dezvoltat in mod treptat, incepand cu secolul al XI1X-lea.

Recunoagterea violentelor sexuale asupra copiilor a inregistrat o evolutie
lentd, incepind cu epoca romanticd, atunci cdnd incepe sa se instituie sentimentul
copildriei i din momentul in care scriitorii (Dickens, Hugo, Malot etc.) incep sa
descrie tratamentele umilitoare aplicate copiilor sau medicii (de exemplu,
Ambroise Tardieu) denuntd abuzurile contra acestora, iar in plan legislativ sunt
instituite primele masuri de sanctionare a agresorilor*.

Initial, semnalarea abuzurilor sexuale de catre copiii insisi a fost intdimpinatd
cu neincredere, relatarile acestora fiind considerate, in concordantd cu punctul de
vedere al psihiatrilor, simple ,fantasme” ale unor mici ,,mitomani”. Privite cu
ndoiald, suspiciune sau chiar indiferent, aceste relatiri erau interpretate ca simple
produse ale imaginatiei copiilor abuzati sau ca efecte ale incapacititii lor de a face
distinctia intre propriile dorinte sau instincte sexuale si realitate™.

Insusi S. Freud, convins de acest lucru, a renuntat la teoria ,, seducerii”, a
. greselii ascunse a tatalui”, pentru a elabora teoria psihanalitici — bazatd pe

» Sorin M. Radulescu, Sociologia problemelor sociale ale virstelor, Bucuresti, Editura
Lumina Lex, 1999, p. 52.
: 3 Aries Philippe, Centuries of Childhood. A Social History of Family Life, New York, Knopf, 1962.
31 Ridulescu M. Sorin, Sociologia virstelor, Bucuresti, Editura Hyperion XXI, 1994, p. 88-89.
32 Gérard Lopez, op. cit., p. 14.
33 Danya Glasser, Stephen Frosh, Child Sexual Abuse, London, British Association of Social
Workers, Macmillan Education LTD, 1988, p. 3.
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complexul lui Oedip —, teorie care este, de fapt, centrati asupra , dorintelor
ascunse ale fiului”™*,

Totusi, deoarece aceste ,.fantasme” deveneau o amenintare din ce in ce mai
serioasd pentru adulti, in mai multe tari, printre care Anglia si Franta au fost
elaborate masuri speciale cu privire la educarea copiilor ,,viciosi” si internarea lor
in diverse asezaminte.

in mod progresiv, din punct de vedere medical, au fost elaborate primele
conceptii structurate asupra notiunii de ,perversiune sexuald” a adultului,
conceputd, mai intéi, in mod moral, ca viciu, ca actiune de pervertire sau corupere,
pentru ca ulterior, prin contributiile psihiatrilor din secolul al XIX-lea
(Krafft-Ebing, Havelock Ellis etc.) sa dobindeascd o semnificatie strict medicala,
de resortul psihiatriei, ca ,,deviere” sau ,tulburare” sexuala.

O denuntare mai directd §i mai radicala a abuzurilor sexuale impotriva
copiilor a intervenit mai tarziu, in conditiile in care victimele, devenite persoane
adulte, au avut curajul sd dezvaluie public faptul ca au fost agresate de pedofili sau
de persoane din cadrul familiei. Ele s-au grupat in asociatii (mai ales, feministe) si
au reusit si modifice legislatia, impunand instituirea de ingrijiri psihologice
acordate victimelor abuzului sexual.

Un rol la fel de important a fost exercitat de diversele anchete intreprinse, in
diferite tiri, de catre sexologi sau sociologi, si care au scos la iveald numeroasele
abuzuri sexuale comise asupra victimelor, care au evidentiat faptul c3, in perioada
copildriei, au fost agresate sexuval de persoane din interiorul sau din afara familiei.
Rapoartele Institutului Kinsey din Statele Unite dedicate cercetirii sexualititii au
ajuns, in acest sens, la concluzii surprinzitoare in ceea ce priveste amploarea
victimizarii sexuale in perioada preadolescentei si adolescentei.

fn Occident, mai ales, ultimii 35 de ani au insemnat o veritabild »explozie” in
ceea ce priveste recunoasterea riscurilor si identificarea numeroaselor abuzuri la
care sunt supusi copiii: abuz si neglijare fizica, abuz si neglijare emotionala, abuz
si exploatare sexuala.

O data cu generalizarea acestei noi constiinte colective, in ceea ce priveste
riscurile victimizarii sexuale a copiilor, numirul cazurilor declarate de abuz,
indreptate asupra copiilor, a ajuns la cifre de neimaginat in trecut si tot mai multe
agresiuni sexuale, in care au fost implicati copiii, preadolescenti sau adolescenti, au
devenit obiect de dezbatere si preocupare publici.

In prezent, toate societitile contemporane accepti ideea conform cireia orice
copil are dreptul de a fi protejat in interiorul familiei gi in afara acesteia, si a i se

** Conform cu Gérard Lopez, op. cit., p. 45: Totusi, ,, aceastd teorie a seductiei are acordul
majoritdtii psihiatrilor care considerd cd actul sexual denuntat de victimele incestului este o
reminiscentd a scenelor de seductie sexuald inchipuitd in copildrie (de unde apare notiunea de scend
«imaginatdn, chiar «inventatdn, care le revoltd pe victimele agresiunilor sexuale)”.
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asigura trebuintele fundamentale ca membru al societatii inca neformat pe deplin,
dar in curs de a deveni.

Recunoasterea acestor drepturi si asumarea de catre intreaga societate a
responsabilitatii de a apara si proteja copilul, atdt impotriva agresiunilor comise de
membrii familiei, ct si impotriva persoanelor striine, a permis o noud viziune i o
definire mai adecvati a actelor de abuz, inclusiv a acelora de naturid sexuala.

3.2. EVALUARI SOCIOLOGICE, LA NIVEL INTERNATIONAL, CU PRIVIRE LA INCIDENTA
AGRESIUNILOR SEXUALE ASUPRA COPILULUI
-‘-4‘

Stigmatul social, atitudinea moralizatoare a unor membri ,respectabili”
societiitii ‘'si chiar modul in care organele de politie sau justitie instrumenteazi
cazurile (acuzind adeseori victima pentru faptul de a fi ,provocat” agresiunea),
sentimentele de teama si rusine pe care le incearcd atat victima, cat si familia
acesteia in momentul examinarii medicale, in instantd ori cu prilejul publicitatii
ficute cazului, sunt tot atdtea motive pentru care cele mai multe cazuri de agresiune
sexuald asupra copiilor nu sunt aduse la cunostinta autoritatilor.

Acestea sunt, in general, si motivele pentru care anchetele asupra abuzurilor
sexuale sunt foarte greu de realizat, cercetdtorii recurgdnd, cel mai adesea, la
anchete de victimizare” efectuate asupra persoanelor adulte, chestionate asupra
experientelor sexuale din copilarie si adolescentd. Din picate, asa cum am
mentionat deja, constatérile acestor anchete sunt, de multe ori, contradictorii, intre
altele si datorita faptului cd nu existd o metodologie clar elaborata si care si fie
acceptatd in unanimitate. Criteriile de inregistrare a datelor sunt diferite, iar
imprecizia relatirilor victimelor poate influenta precizia rezultatelor obtinute,
reprezentativitatea esantioanelor, validitatea si fidelitatea instrumentelor utilizate.

In acest sens, pentru ca estimarea fenomenului de abuz sexual asupra copiilor
si fie cdt mai exactd, trebuie respectate anumite conditii. Diversele evaluiri
intreprinse in acest domeniu au incercat, astfel, si determine validitatea studiilor
sau cercetdrilor cu privire la victimizarea sexuald a copiilor pe baza urmatoarelor
intrebiri mai relevante:

« se tine seama, in aceste studii, de variabile importante, precum sunt sexul si
vérsta victimelor sau a agresorilor?

» se face vreo distinctie intre tipurile de abuz comis?

» se face diferenta intre abuzul intra-familial si cel extra-famxhal"

* se utilizeazi definitii adecvate si complete ale abuzului sexual, ale formelor
sau tipurilor sale specifice?

« cit de mari sunt esantioanele statistice folosite pentru a evidentia, cit mai
corect, amploarea victimizarii?

« se tine seama de tendintele de evolutie a fenomenului de abuz sexual in
diferite perioade de timp?
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* sunt incadrate cifrele Tntr-un context sociologic, pentru a se putea evidentia
ce se intdmpla intr-o societate la un moment dat, de ce tendintele fenomenului au
crescut sau au scazut?

» datele obtinute sunt bazate pe incidente reale (cazuri raportate) sau pe
rapoarte indirecte (relatate)?

in lipsa unei evaluiri institutionale coordonate si centralizate, datele cu
privire la incidenta reald a abuzurilor sexuale asupra copiilor riman incomplete si
inexacte. Incercand si suplineasci penuria de informatii in acest domeniu, diferite
studii intreprinse de cercetitorii din mai multe tiri in special din Statele Unite, au
pus in evidentdi numeroase aspecte semnificative, printre care trasaturile
agresorulut, ale victimei, forma agresiunii, circumstantele in care s-a produs etc.

Cu toate ci nu pot reda cu exactitate amploarea fenomenului §i nu sunt
reprezentative la nivel mondial, aceste studii ,,nuanteaza”, de fapt, statisticile oficiale,
facind mai vizibild intensitatea victimizarii sexuale a copiilor in societdtile
contemporane. O sumnard prezentare a catorva constatiri rezultate din aceste stidii ni se
pare necesara, cu atat mai mult cu cit in Romania lipsesc datele reale in acest domeniu.

3.2.1. Intensitatea exploatirii sexuale a copiilor in Statele Unite rezultati
din studiile si cercetirile criminologice

- In anul 1999, cercetatorii de la Scoala de Asistentd Sociald a Universitatii din
Pennsylvania (S.U.A.) au intreprins un studiu amplu cu privire la exploatarea
sexuala a copiilor din Statele Unite, Mexic si Canada™.

Bazat pe interviuri cu victimele si pe chestionarea asistentilor sociali si a
reprezentantilor autoritdtilor legale, studiul a fost efectuat in 28 de orase.
Constatérile au oferit posibilitatea unor estimdri mai exacte a fenomenului de
victimizare si de exploatare sexuala a copiilor, fenomen subestimat pana atunci.
S-a putut estima, astfel, cd anual, in Statele Unite, 325 000 de copii sunt supusi
exploatirii sexuale, incluzand molestarea, pornografia si prostitutia juvenild. Dintre
acesti copii, 37,5% (121 911) au fugit din caminul familial, 2,1% (6 793) au fugit
din institutiile de ocrotire, 15,9% (51 602) au fost alungati de acasa de périnti sau
tutori, iar 3,5% (apartineau unor familii emigrante stabilite legal sau ilegal pe
teritoriul Statelor Unite.

S-a constatat cd 47% dintre agresiunile sexuale asupra copiilor au fost comise
de rude, 49% au fost comise de cunostinte (profesori, antrenori de sport sau vecini)
si doar 4% de persoane striaine. Dintre copiii intervievati 20% erau angajati in
retele de prostitutie, 95% dintre biieti avuseserd relatii sexuale comerciale cu
barbati maturi, iar 25% dintre fete erau implicate 1n activitatea unor bande in cadrul
cérora raporturile sexuale cu membrii acestora au un caracter ritual.

In ceea ce priveste profilul agresorilor, acestia erau, in marea lor majoritate,
barbati, un sfert dintre ei fiind persoane casatorite cu copii.

35 Raymond Hernandez, Children’s Sexual Exploitation Underestimated, Study Finds, in ,,The
New York Times”, September 10, 2001.
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Rezultatele acestui studiu coincid cu sau completeazi, in mare parte,
constatarile unor cercetiri anterioare, mai vechi sau mai noi, efectuate de cétre
cercetdtorii americani:

— S. K. Winberg estima, de exemplu, cd existd 9 cazuri de copii abuzati
sexual la fiecare milion de locuitori’®;

— Potrivit studiului efectuat de J. Landis, 65% dintre fe'r-ile americane au
raportat ci au fost abuzate sexual in perioada copilariei’’;

— Conform datelor cercetarii intronri- - - <+ T % o ° ) dintr-un milion
de persoane au fost abuzate in timy-. copilariei’;

— J. H. Gaynon aprecia ca 25% din femeile americane au fost abuzate sexual
in copilarie, din care jumétate avand varsta cuprinsa intre 4—13 ani; circa 20-25%
dintre victime ficeau parte din clasa de mijloc, iar aproximativ 33—40% din clasele
defavorizate™;

— J. Herman si L. Hirshman au estimat ci 20 milioane de americani au fost
implicati in situatii incestuoase la un moment dat al vietii lor (in copildrie ca victime,
iar la vérsta adulti ca agresori). in acelasi timp, intre 20-30% dintre femeile din Statele
Unite au raportat ci au avut o relatie sexuala cu un barbat adult*;

— B. Heger si H. Kempe au constatat cd 14% din cazurile de abuz asupra
copiilor din California sunt de natura sexuala®';

— E. P. Sarafino a estimat, pe baza datelor politiei, c&, anual, 1n Statele Unite,
cad victimd infractiunilor sexuale comise de adulti circa 336 000 de copii“z;

— E. Harold si colaboratorii au constatat ca 9% dintre elevele de liceu au
experimentat o agresiune sexuala inainte de implinirea vérstei de 14 ani*’;

—Cercetiri mai recente au stabilit ci, in Statele Unite, 1 din 6 bdieti sunt
agresati sexual de pedofili, inainte de a implini varsta de 16 ani, iar una din 4 fete
inainte de varsta de 14 ani sau una din 3 fete nainte de implinirea varstei
de 18 ani* (vezi si caseta 2).

3635 K. Winberg, Incest Behavior, New York, Citadel Press, 1955, p. 39.

37 J. Landis, Experiences of 500 Children with Adult Sexual Deviants, in ,Psychiatric Quartiley
Supplement”, nr. 30/1956, p. 91-109.

38 T. De Francis, Protecting The Child Victim of Sexual Crimes Commited by Adults, Denver,
American Humane Association, 1969, p. 25.

5 H Gaynon, Female victims of Sex Offences: Social Problems, New York, The Free Press,
1965, p. 176-192,

40 J. Herman, L.Hirshman, Father—Daughter Incest Signs, in ,Journal of Women in Culture
and Society”, nr. 2/1977, p. 135-156.

41 B. Heger, H. Kempe, The Battered Child, 3™ ed., Chicago, University of Chicago Press,
1968, p. 69-92.

2 E. P.Sarafino, An Estimate of Nationwide Incidence of Sexual Offences against Children, in
,,Child Welfare”, nr. 58/1979, p. 127-134.

4 E.S. Harold, D. Mantie, O. Zemitis, A Study of Sexual Offences against Females, in
~Adolescence”, nr. 14/1979, p. 65-72.

44 Conform Website http://www.geocities.com/ericw_970/society.html, 21.05.2002.
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O SO PR e .. CASETA2

— In anul 1998, au fost abuzati sexual 103 845 de copii din Statele Unite. Rata abuzului a fost
de 1,49 de copii abuzati la 1.000 de copii;

— fn anul 2000, 5-15% din barbatii americani si 15-30% din femeile americane au relatat ca
au fost expusi/expuse abuzului sexual in timpul copildriei;

— Rata exploatarii sexuale a copiilor americani de cétre pedofili este de 1 la 6 baieti aflati sub
vérsta de 16 ani gi de 1 la 4 fete aflate sub varsta de 14 ani sau de 1 la 3 fete care au
vérsta sub 18 ani;

— Rapoartele si datele oficiale ale autoritétilor americane arata c3, dintre toate categoriile de
vérsta, categoria copiilor care au vérsta sub [2 ani reprezinta 50% din totalul
victimelor infractiunilor sexuale comise de citre adulti. )

Conform informatiilor difuzate de National Center for Victims of Crime, Washington, 2001.

Studii sau cercetiri cu date mai complete sau mai nuantate asupra victimizarii
sexuale a copiilor au fost realizate, in Statele Unite, de Diana Russell si de David
Finkelhor, experti in problema abuzului sexual asupra minorilor.

Diana Russell”’, de exemplu, a realizat, in anul 1978, un studiu asppra unui
lot de 930 de femei adulte din San Francisco, definind notiunea de abuz sexual ca
fiind contactul sexual realizat prin fortd fizici (similar violului). Urmatoarele
constatiiri ale acestui studiu sunt cele mai semnificative:

) — 38,4%, adicd 357 de femei, din totalul esantionului au relatat ci au

experimentat cel putin un abuz sexual fnainte de a implini vérsta de 18 ani, iar
27,8%, reprezentind 258 de femei, au avut o astfel de experientd inainte de a
implini vérsta de 14 ani. Au fost abuzate cel putin o datd de un membru al familiei,
16% pana sa implineascd varsta de 18 ani, iar 20% au avut o0 asemenea experientd
inainte de a implini varsta de 14 ani. Dacid definitia abuzului sexual s-ar extinde si
la alte forme de contacte corporale sau necorporale (exhibitionism ori masturbare,
de exemplu) — sublinia D. Russell — procentajul femeilor abuzate in pericada
copilariei ar creste la 54%. In ceea ce-i priveste pe agresori — 11% erau persoane
complet straine; 29% erau persoane din anturajul victimelor (vecini, educatori etc.)
si 60% persoane apropiate familiei victimelor (rude, prieteni de familie etc.).
Studiul mentionat a evidentiat 749 cazuri de relatii incestuoase avute cu tatil
biologic, la varsta cand victimele aveau mai putin de 18 ani. Dintre victime, 24%
aveau varsta mai micd de 14 ani cind au avut asemenea relatii. Dintre cazurile de
incest 34,5% au avut ca agresor tatdl vitreg, estimdndu-se in functie de aceste cifre
ca riscul incestului creste de 14 ori atunci cind in familie exista un tata vitreg. De
asemenea, 51,5% dintre victime au avut experiente sexuale fara contact sexual ca
atare: o pétrime cu tatil biologic si o sesime cu tatdl vitreg. Cu ocazia studiului, au
fost dezvaluite si cazuri in care s-au inregistrat abuzuri cu violenta grava (penetrare
vaginald, anala sau manipulari genitale): in 47% dintre cazuri agresorul a fost tatl
vitreg, iar in 26% agresorul a fost tatal biologic.

“3 Diana Russell, op. cit. ,
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4+« Datele cu privire la varsta agresorului au indicat urmétoarele procentaje: 2%
dintre agresori aveau aceeasi varstd sau erau mai mici decat victima (acestea sunt
cazuri de abuz realizate de copii asupra altor copii definiti de handicap fizic sau
mental), 13% dintre agresori erau mai mari decét victima cu cel putin 5 ani, 16%
dintre agresori erau mai mari decat victima cu cel putin 4 ani, 39% dintre agresori
erau mai mari decét victima cu 5 pand la 19 ani, iar 39% dintre agresori erau mai in
virstd decdt victima cu 20 pana la 39 de ani. Doar in 4% din cazuri agresorul a fost
o femeie §i numai 2% dintre cazurile relatate au fost semnalate politiei.

intr-o lucrare ulterioara publicirii acestor constatari'®, D. Russell aprecia ci
este posibil ca mai mult de 20% din totalul populatiei femmme din Statele Unite sa
fi avut raporturi incestuoase. Din aceste femei — 12% au avut asemenea raporturi
inainte de a implini varsta de 14 ani, iar 16% inainte de a implini varsta de 18 ani.
Doar 5% au fost abuzate sexual de tatal biologic, marea majoritate suferind abuzuri
din partea tatdlui vitreg. Aceeasi autoare considera ci rata abuzului sexual asupra
biietilor este cu mult subestimata. Astfel, din totalul biietilor abuzati sexual — 11%
au fost agresati inainte de a implini 5 ani, 19% au fost abuzati la varsta de 6-9 ani,
41% la varsta de 10-13 ani si 20% la vérsta de 1418 ani.

Un alt specialist american, recunoscut prin contributiile sale in domeniul
cunoasterii abuzului sexual asupra copiilor, este David Finkelhor. Acesta a aplicat,
in anul 1979, in timpul unei ore de curs, unui grup de 796 de studenti ai
Universitdtii din New England, chestionare anonime, completate chiar de citre
subiecti. Datele obtinute de la cele 530 de fete si 266 de baieti care si-au relatat
experientele sexuale din perioada copiliriei au evidentiat urmatoarele®’

— 12,2% dintre fete si 8,6% dintre béieti au fost abuzati sexual in timpul
cop11ar1e1 — fetele in jurul varstei de 10,2 ani, iar biietii In preajma varstei de
11,2 ani. In cazul fetelor, 94% dintre abuzuri au fost de naturd heterosexuala si
mtrafamlhala, in vreme ce 1n cazul baietilor, 84% dintre agresiuni au fost de naturd
homosexuala si au avut loc in afara caminului familial. Dintre fete 28% si dintre
biieti 23% au fost abuzati de frati sau veri biologici ori vitregi; 4% dintre fete au
avut ca agresor o femeie si 20% dintre baieti au fost initiati in viata sexuala de o
femeie adultd. Din totalul victimelor, 46% au fost abuzate de citre un membru al
familiei, din care 6% de catre tatal blOlOglC

Acelasl autor, in anul 1984 in cadrul unui studiu realizat cu ajutorul
Centrului de Anchete (,Center for Survey Research”) din Boston, a apllcat
chestionare unui esantion reprezentativ de parinti ai ciror copii aveau varsta cuprinsd
intre 6 si 14 ani. Intrebarile puse vizau cunostintele acestor parinti cu privire la
sexualitatea copiilor si atitudinile lor in privinta abuzului sexual impotriva minorilor.
Intrebarile despre victimizarea sexuald ca atare erau trecute intr-un chestionar
separat, autoadministrat la sfarsitul interviului. Raspunsurile date acestor intrebari au

* Diana Russell, Sexual Exploitation, London, Beverly Hills, Sage Publications, vol. 155,
Sage lerary of Social Research, 1984, p. 116-118.

7 David Finkelhor, Sexually Victimized Children, New York, The Free Press, 1979, p. 30-85.

8 David Finkelhor, Child Sexual Abuse: New Theory and Research, New York, The Free
Press, 1984, p. 110-115.
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scos in evidenta faptul cd aproximativ 20-30% dintre fete si 2-9% dintre biieti sunt
implicati anual in relatii incestuoase pe teritoriul Statelor Unite.

CASETA 3

De curind, a fost dat publicitatii un studiu detailat privind exploatarea sexuald a
copiilor pe teritoriul Americii de Nord, care a aratat ca fenomenul este mult mai raspandit
decit au evidentiat cercetirile realizate anterior.

Studiul realizat de cercetatori ai Universititii Pennsylvania, inceput in ianuarie 1999 si
finalizat in martie 2001, a constat in interviuri luate victimelor, asistentilor sociali implicati in
protectia copiilor si oficialitétilor responsabile cu aplicarea legii, i a fost aplicat in 28 de
oragse din Statele Unite, Mexic si Canada. La baza acestui studiu au stat de asemenea si
ultimele estimari statistice, publice si private asupra numarului de copii disparuti de acasa si
aflati fard addpost, precum si estimdrile ficute de reprezentantii legii si de autoritatile din
domeniul protectiei copilului asupra numarului de minori exploatati sexual.

Cercetarea realizatd estimeaza c&, anual, pe teritoriul Statelor Unite, 325 000 de copii
cad victime ale exploatarii sexuale, incluzind prostitutia, pornografia si molestarea. Autorii
studiului afirma ca accst numaér este cu mult mai mare decét s-a crezut inifial.

Magnitudinea fenomenului rdmdne, in continuare, o problemd greu de explicat si de
inteles, afirmd Richard J. Estes, unul din principalii autori ai raportului, profesor al
Universitatii de Stiinte Sociale din Pennsylvania.

Studiul efectuat raporteazd ca, din randul copiilor exploatati sexual, 121 911 sunt
copii care au fugit de acasd, 6 739 sunt copii care au parasit spitalele de boli nervoase,
caminele sau casele de copii, ori alte institufii i 51 602 sunt copii alungati de acasi de un
parinte sau tutore. Circa 11 500 sunt copii de alta nationalitate, care au ajuns in Statele Unite
pe cii legale sau mai putin legale.

Confirméand alte studii intreprinse pe aceastd temi, s-a constatat ci 47% din abuzurile
sexuale indreptate asupra minorilor au ca autori chiar rudele acestora, 45% dintre agresiuni au
fost comise de cunogtinte ale copiilor (cum ar fi: un vecin, un profesor, un antrenor etc.) si
numai in 4% din cazuri au fost implicate persoane straine, total necunoscute victimelor.

Cercetdrile au scos la iveald faptul ca aproximativ 20% din copiii exploatati sexual si
care au fost intervievati erau implicati in retele de prostitutie juvenilid care functioneazi
dincolo de granitele Statelor Unite. Din datele culese rezultd ¢ 95% din biietii implicati in
comertul sexual au avut ca parteneri barbati adulti si 25% dintre fete au fost molestate de mai
multi membri ai unui grup de aduli.

Raportul prezintd, totodatd, un profil al adultului predispus si se angajeze intr-o relatie
sexuald cu un minor: aproape toti agresorii sunt bérbati si aproximativ un sfert dintre ei sunt
césitoriti i au copii. Acest profil a fost realizat in baza marturisirilor facute de victime §i pe
baza dosarelor celor arestati pentru molestarea sexuald a minorilor.

Autorii studiului considerd cd rapoartele oficiale au subestimat in mod serios
fenomenul exploatirii sexuale a minorilor. Informatiile noi obtinute subliniaz3, inci o dati,
marile lacune existente in politica serviciilor de combatere si prevenire a exploatarii sexuale a
copiilor si de ajutorare a victimelor.

Recomandarile cercetatorilor, care au contribuit la realizarea acestui studiu, cu privire
la modul de confruntare cu acest fenomen in viitor, vizeaza sporirea sanctiunilor penale,
indsprirea legislatiei in domeniu §i extinderea rolului agentiilor guvernamentale federale in
combaterea abuzului sexual asupra minorilor.

Conform ,,The New York Times”, 10 sept. 2001
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intr-o alta cercetare® realizati de D. Finkelhor, asupra a 2500 de persoane,
intervievate in functie de mai multe variabile, s-au obtinut urmitoarele date: 27%
din fete au fost abuzate sexual inainte de a implini varsta de 18 ani si 16% din
biieti au fost abuzati Tnainte de a implini aceeasi varstd. Varsta medie la care fetele
suferd un abuz sexual este de 9,6 ani, in marea majoritate a cazurilor agresorul fiind
un membru al familiei sau o altd persoand din anturajul acesteia. Pentru baieti,
varsta medie este de 9,9 ani, marea majoritate a agresorilor fiind persoane stréine
(psihopati sau pedofili). In 14,6% dintre cazurile de abuz asupra fetelor si in 9,6%
dintre cazurile de abuz asupra biietilor s-a utilizat forta fizica (implicit,
maltratarea). Urmarind evolutia fenomenului in timp, Finkelhor aprecia cd, in
Statele Unite, s-a inregistrat o crestere continua a cazurilor de abuz sexual asupra
copiilor — de la 1 975 in anul 1976, la 4 327 in 1977 si la 22 918 in 1982. Aceste
cresteri au mers in paralel cu cele inregistrate in mai multe tiri europene.

3.2.2. Incidenta abuzului sexual in unele tiri europene

Datele obtinute in cadrul cercetdrilor intreprinse de cétre specialistii
americani au fost confirmate si de studiile efectuate in alte tari, printre care, de
exemplu, Anglia.

Astfel, intr-o cercetare intreprinsd asupra unui esantion national, din aceasti
tard, T. Baker si S. Duncan (1985)° au ajuns la concluzia ci 12% dintre fetele
chestionate si 8% dintre baietii investigati au fost abuzati sexual. Varsta medie a
victimelor era cuprinsi intre 8-14 ani. Dintre subiecti, 49% nu se considerau victime.
Cea mai mare parte dintre fete au fost abuzate in propria casd de catre persoane
cunoscute (rude, prieteni de familie, vecini), iar cea mai mare parte dintre baieti au
fost abuzati in afara casei, de cétre persoane cunoscute (vecini, educatori sau
instructori de sport) sau necunoscute (pedofili, psihopati sau infractori recidivisti).

La randul lor, M. Lynch si J. Robert au efectuat, in Anglia, o ancheta cu
privire la incidenta abuzului sexual’ , colaborind, in acest scop, cu o echipa
interdisciplinard formata din 1 599 de medici, pediatri, psihiatri, medici legisti si
asistenti sociali. Ancheta s-a desfasurat pe o perioada de un an, incepand din iunie
1977 si pand 1n mai 1978, evidentiind urmitoarele cifre: existenta a 622 cazuri de
abuz sexual asupra copilului; 874 cazuri medico-legale; 158 de cazuri cu probleme
psihiatrice si 218 cazuri anchetate penal. Dintre cazurile de abuz sexual, 85% au
implicat fetele, iar 15% baietii. Dintre fetele abuzate, 33% aveau o virstd mai mica
de 15 ani. Dintre agresori, 74% erau persoane cunoscute victimei; 31% reprezentau
cazuri de abuz intrafamilial, iar 43% cazuri de abuz extrafamilial. Din totalul
cazurilor de abuz intrafamilial, 48% din cazuri au avut ca agresor tatil natural al

* David Finkelhor, Araji Sharon, L. Browne, B. Angela, 4 Sourcebook on Child Sexual
Abuse, Beverly Hills, Sage Publications, 1986, p. 22—-24.
0 T. Baker, S. Duncan, Child Sexual Abuse. A Study of Prevalence in Great Britain, London
Academic Press, 1985, p. 457-467.
' M. Lynch, J. Robert, Consequences of Child Sexual Abuse, London, Academic Press, 1982,
p. 120-124.
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victimei. Conform autorilor mentionati, in Anglia sunt in fiecare an abuzati sexual
3 din 1 000 de copii.

La fel ca si in alte tari, situatia existentd in Franta evidentiazi si ea cresteri
anuale fingrijordtoare a numirului de abuzuri sexuale asupra copiilor. Astfel,
numadrul raportirilor de cazuri implicdnd agrestunile sexuale contra minorilor a
crescut de la un deceniu la altul, astfel ca, spre deosebire de anul 1974, acest numar
a sporit in anul 1984 cu circa 16 %, pentru ca noud ani mai tirziu sa ajunga la o
crestere de aproximativ 100 %. Cu alte cuvinte, intr-un interval de aproape 20 de
ani, acest numdr s-a dublat (vezi tabelul nr.5).

Tabelul nr. 5
Numar de plangeri privind agresiunile sexuale asupra minorilor de 15 ani

AGRESIUNI SEXUALE (fara penetrare)
1974 1984 1993
5604 6497 11192
Sursa: Ministerul Francez de Interne — Conform cu Gérard Lopez, op. cit, p. 22.

In concordanti cu date mai recente, obtinute din surse nonguvernamentale, in
anul 1994 s-an comis in Franta circa 4 000 de abuzuri sexuale impotriva copiilor,
in anul 1995 — aproximativ 5 000 de abuzuri, iar in anul 1996 — 6 500. De
asemenea, ca urmare a instrumentdrii in justitia francezd a unor cazuri de viol
asupra minorilor in varstd de pand la 15 ani, in anul 1984 au fost condamnati la
inchisoare 46 de agresori, in anul 1989 — 159, iar in anul 1992 — 359,

in Elvetia, informatiile cu privire la cazurile de abuz sexual comis impotriva
minorilor sunt la fel de ingrijoratoare, demonstrind ca fenomenul nu este singular.
numai in cateva tiri din Europa. Astfel, constatarile unei anchete efectuate pe baza
de chestionar asupra a 1 116 elevi din scolile din Geneva™ a pus in evidenta faptul
ca 38% dintre fete si 10,9% dintre baieti au fost supusi cel putin o datd unui abuz
sexual. In circa 50% din cazuri, acest abuz a avut loc inainte ca subiectii si fi.
implinit varsta de 12 ani. in cazul unui procent de 6% dintre fete si 1% dintre
baieti, acest abuz a fost insotit §i de penetrarea sexuala. In ceea ce priveste
agresorul, acesta era un membru al familiei — pentru 20,5% dintre fete si 6,3%
dintre bidieti, sau o persoanid cunoscuti victimei — pentru doud treimi din lotul
investigat. In 35% dintre cazuri, agresorul avea aproximativ aceeasi varsta cu
victima, iar in 10% dintre aceste cazuri abuzatorul era o femeie.

3.2.3. Amploarea abuzului sexual asupra copiilor in Roméania -

Amploarea reald a fenomenului de abuz si exploatare sexuald a copiilor din
Romania nu este in prezent cunoscutd. Lipsesc datele statistice cu privire la incidenta
fenomenului, lipsesc anchetele cu privire la victimizare §i studiile de identificare a

32 Gérard Lopez, op. cit.,, p. 22-23.
% Ibidem.
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factorilor de risc. Nu existd, de asemenea, suficiente surse de informare, .
manifestandu-se, se pare, si 0 mare reticentd a unor victime si a familiilor acestora de a
aduce la cunostinta autoritatilor agresiunile sau abuzurile sexuale la care au fost supuse. .

Cu toate acestea, presa informeazi zilnic sau saptamanal cititorii despre.
aceste evenimente. Desigur, in multe cazuri, ziaristii urmaresc aspectele
senzationale, publicdnd o serie de informatii menite sd satisfaca gustul publicului .
pentru detalii ,,picante”, prejudiciind insd viata intima a victimei.

inainte de anul 1989, in Romania, abuzul sexual asupra copiilor era un
fenomen complet necunoscut opiniei publice. Nu existau statistici oficiale
privitoare la aceastd problema, iar in mass-media nu erau difuzate informatii care
sd semnaleze cazuri de abuz sexual.

Dupa 1989 si, cu precadere, in ultimii 6 ani, aceste cazuri au inceput si fie
amplu mediatizate si instrumentate de cdtre organele de politie, evidentiind
veritabila ,,drama” cu care sunt confruntate anumite categorii de minori, cei mai
expusi factorilor de risc.

Violurile reprezinta cazurile cel mai frecvent semnalate Tn presa romaneasca,
cele mai multe dintre aceste cazuri avind ca victime fete. In ceea ce priveste
mediul de provenientd a victimelor, se poate constata o mai mare amploare a
violurilor produse in mediul urban. Majoritatea victimelor au vérste cuprinse intre
10-17 ani pentru fete si 8—10 ani pentru baieti. Agresorii sunt, in cele mai multe
cazuri, barbati cu identitate necunoscuta si aflati sub influenta bauturilor alcoolice.

Multe cazuri semnalate de presid evidentiaza si unii factori individuali care
maresc riscul producerii violului asupra copiilor: cersetorie, vagabondaj, abandon
familial, boala psihicd, handicap fizic etc.

Desi mai putine la numdr, existd si cazuri de viol asupra bdietilor, raportate
Politiei si preluate in presa roméaneascd. O explicatie pentru numérul mic de urmdriri in
justitie a cazurilor de viol asupra béietilor ar putea fi aceea a asa-numitei ,,victimizar”
secundare, stigmatizarea sociald fiind mult mai pronuntatd in cazul baietilor datorita
naturii homosexuale a violului. Ceea ce impresioneaza in mod evident este varsta mult
mai frageda a baietilor agresati sexual comparativ cu cea a fetelor.

Exceptand violurile, in ultimii ani se constatd in Romania o crestere a cazurilor
de minori ademeniti si abuzati de pedofili (atit cei roméni, cat si cei striini). Romania —
spun unii experti — a devenit o noud ,tintd pe harta turismului sexual”, care atrage
numerosi cetiteni strdini In cautare de victime fragede. Asa cum se stie, cazurile
cetiteanului american Kurt Treptow si ale cetdteanului francez Michel Sounalet au fost
cel mai intens mediatizate, trezind indignarea fireasca din partea publicului.

Romdnia — evidentia un comentariu al Agentiei Asociated Press, preluat de
CNN - are toate elementele care ii atrag pe pedofili — numar mare de copii ai
strazii care cautd o viatd mai bund, stare de sardcie generalizatd, care predispune
la acceptarea de bani sau hrand contra unor servicii sexuale, §i 0 convingere
aproape generalizatd cd politia este corupta sau cd ii trateazd cu bldndete pe
strdini. Din cauzd cd dictatorul comunist Nicolae Ceausescu a interzis avorturile si
mijloacele contraceptive necesare planificdrii familiale, in Romdnia existd astdzi
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peste 100 000 de copii orfani sau abandonati. De asemenea, Ceausescu a mai
interzis, in 1977, psihologia si munca de asistentd sociald, situatie care a dus la
diminuarea drasticd a numdrului persoanelor calificate pentru a lucra cu aceasta
categorie defavorizatd. Multd vreme, neglijati, in incercarea de a supravietui,
multi copii accepta cdtiva dolari sau chiar un pachet de tigdri contra unei partide
de sex. Categoria de minori cea mai expusid §i mai vulnerabild, fatd de riscul
victimizarii sexuale, o reprezinta copiii strdzii. Conform unor estimari, aproximativ
unul din cinci baieti a avut, cel putin o datd, un contact sexual cu un pedofil,
exceptind relatiile intretinute cu ceilalti copii din anturajul carora fac parte. .

O parte la fel de importantd din totalul abuzurilor sexuale comise asupra
minorilor roméni este reprezentata de actele de incest. In ultimii ani a crescut dramatic
numarul minorilor abuzati de propriii lor parinti (vitregi sau naturali). Din cauza
stigmatizirii asociate cu aceastd forma particulard de deviantd sau abuz, lipsesc
statisticile reprezentative in acest domeniu, care sunt foarte dificil de colectat. Teama
familiei de violenta unui tatd abuzator, mai ales daci este si alcoolic, sau temerea
mamei ci sotul va fi sanctionat $i ea va riméane fra resurse de existentd, ori ¢d minora
abuzatd va fi incredintatd unei institutii de ocrotire sunt numai citeva din motivele
pentru care numeroase acte de incest riméan neraportate. Legaturile incestuoase par mai
frecvente in acele medii familiale caracterizate de promiscuitate, grad scizut de
instructie si culturd a tatdlui incestuos, alcoolism, nevroze obsesionale si imoralitate
parentald. Totusi, mai multe studii efectuate in diferite tiri au aratat ci incestul este, in
aceeasi masurd, o caracteristica a familiilor definite de un status social superior, unde
membrii au niveluri ridicate de instructie si educatie.

Un factor aparte, care poate spori riscul producerii unor acte de abuz sexual
in cadrul familiilor dezorganizate 1l reprezinta reconstituirea grupului familial prin
recasitorie sau concubinaj. Numeroase studii sociologice au evidentiat, in acest
sens, ca exista o frecventa inaltd a actelor de incest intre tatil vitreg (sau concubin)
si fiicd, mult mai ridicata decat a acelora care implica legaturile dintre tatal biologic
si fiicd. Aceasta constatare pare valida in Romania, unde existid un mare numar de
familii reorganizate sau in care mama, despartita de sot, traieste in concubinaj.

Acestea sunt doar cateva dintre tendintele care caracterizeaza abuzul sexual
comis asupra copiilor din Romaénia si care a luat 0 amploare deosebiti in ultimii ani.

Astfel, in concordanta cu datele raportului elaborat in zece state europene, la
cererea organizatiet Salvati Copiii si publicat in luna octombrie 2002 la
Copenhaga™, numirul copiilor din Romania abuzati sexual a crescut an de an,
perioada 1998-2000 inregistrand cresteri anuale de peste 50-60 %. De la 379 de
cazuri, care au fost raportate organelor de politie in anul 1998, s-a ajuns la 618 de
cazuri in anul 1999, pentru ca in anul 2000 numarul copiilor abuzati sexual si
atingd cifra de 582 de cazuri. Aceste cifre nu includ cazurile neraportate si care
intrec de peste 3—4 ori pe cele raportate.

7,

>4 Conform informatiilor publicate de presa centrala.
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in ultimii trei ani, doar un numar redus (170) de copii abuzati sexual au fost
inclusi in centrele de consiliere ale organizatiei Salvati Copiii pentru tratament,
consiliere si reabilitare. Dintre aceste cazuri doar citeva, foarte putine la numar, au fost
judecate in instanta, agresorul fiind fie tatal vitreg al minorului, fie o ruda apropiata.

Un studiu mai complet”, finalizat in anul 2002 de citre Comitetul National
pentru Protectia Copilului, pe baza evaluarii datelor detinute de Ministerul de
Interne si Ministerul de Justitie, a aratat faptul ci practicarea ,turismului sexual”
este in continud crestere in Romania. Victimele cele mai vulnerabile sunt copiit
strizii si minorii care fug, datoritd sariciei, din mediul familial. Fatd de anul 2001,
in anul urmator, s-a inregistrat o dublare a cazurilor de corupere de minori si de
perversiuni sexuale asupra acestora, a infractiunilor de incest si de viol. Cele mai
multe dintre aceste cazuri includ, ca victime, copii (biieti sau fete) aflati sub virsta
de 10 ani. Aceste date sunt confirmate de citre evidentele Institutului Medico-
Legal din Bucuresti, care au relevat faptul ca, din totalul de 700 de cazuri de
agresare sexuald a copiilor din ultimii ani, peste 71% au avut loc in orase,
aproximativ 90% dintre victime au fost fete si circa 69% au fost elevi. Cet mai
vulnerabili fatd de riscul victimizarii sexuale sunt copiii care au un nivel intelectual
scazut, fiind nescolarizati, si care sunt usor influentabili pe fondul consumului de
alcool si inhaldrii de substante toxice.

Evaluiri nuantate in problema victimizirii sexuale a minorilor au fost
efectuate si in diverse judete ale tdrii, caracterizate prin intensitatea ridicatid a
acestui fenomen. De exemplu, Centrul Artemis de la Cluj-Napoca, al treilea
organism de acelasi fel din tara, dupa cele existente la Pitesti si Bistrita, care are ca
scop principal consilierea juridicd si psiho-sociald a victimelor abuzului sexual si
violentei, a efectuat o statistica in judet™®, conform cireia fiecare al 20-lea copil, cu
varste cuprinse intre 11 st 17 ani, cade victima unui abuz, fie sexual, fie comis prin
violenti. Cel mai grav fapt consemnat este acela al unei mame care a declarat ci
sotul ei a abuzat sexual de fiica lor in varstd de numai patru ani.

in pofida existentei acestor date, informatiile cu privire la intensitatea
abuzului sexual asupra copiilor din Roménia sunt incd incomplete §i nu redau
veritabila amploare a fenomenului.

Constatérile mentionate nu reprezintd decét o parte din cazuistica extrem de
complexa si diversificatd care caracterizeazi amploarea si frecventa abuzului
sexual asupra copilului in Europa, in general, si in Romaénia in special. Absenta
unor informatii complete in acest domeniu ne impiedicd si putem elabora o
descriere exactd a acestui fenomen, care se manifestd, in lumea intreagi, cu
intensitatea unui veritabil flagel social.

55 Ibidem.
56 . - - - . . . . . . .
Ibidem. - #-70 g AT e gt
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ne¥: Perversiunile sexuale in general si abuzurile sexuale in special — observa
cunoscutul clinician francez Gérard Bonnet — |, fac parte din viata noastra
cotidiand (...). Este vorba, uneori, de perversiuni ale privirii sau rizibile chiar, cele
in fata carora ne putem invinge teama datoritd simtului estetic, amuzamentului
colectiv sau rdsului. Dar existd si cele care nu suscitd decat oroare §i spaima §i pe
care le recunoastem, de obicei, la televizor sau in ziare: sadicii, mai ales,
denumire sinonimd cu viciul in ansamblu, incestuosii, cei care sunt numiti cu
pudoare pedofili §i care atenteazd la integritatea copiilor (..). Trdim intr-o
perioadd de incertitudine in care valorile sunt instabile si (...) fac deviantii mai
primejdiosi decat niciodatd. Trdim, in sfdrsit, intr-o societate mediaticd ce exhibd
practicile iesite din comun, afisate, utilizate pentru a capta atentia in scopuri care
nu sunt intotdeauna dezvdiluite ™’ .

57 Gérard Bonriet, Perversiunile sexuale, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1999, p. 9-10.
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RESTITUIRI

PROFESORUL HENRI H. STAHL
LA ANIVERSAREA A 80 DE ANI

Interviul de fatd mi-a fost acordat de fostul meu profesor H.H. Stahl in ziua de marti, 3 noiembrie
1981. Desi au trecut de atunci aproape 22 de ani, din diverse motive, n-a reusit sd vadda lumina tiparului
nici pand astazi. Povestea lui este de-a dreptul incredibila, dar adevdratd pand la amanunt. Pe scurt:

In anul 1971, dupa absolvirea sectiei de Sociologie a Facultdtii de Filosofie, subsemnatul am
optat pentru activitatea publicisticd. In anul 1981 eram redactor la revista Flacdra, consideratd atunci
ca fiind ,,cea mai curajoasd’” publicatie romdneascd. (Am inteles mai tdrziu cd respectivul , curaj” era
cu voie de la militie). Acestea fiind datele problemei, la inceputul lunii noiembrie '81, stiind ca distinsul
nostru maestru H.H. Stahl urma sd aniverseze optzeci de ani de viatd, am propus conducerii redactiei
sd-i facem o suprizd gi sd publicdm un interviu cu Domnia sa. Propunerea mi-a fost acceptatd
Contactat telefonic, Profesorul s-a ardtat oarecum sceptic de finalitatea intreprinderii mele, dar a
addugat: «Hai sd ne vedem, totugi. Maryi pe la cinci, bine? Am sd-ti fac si eu o surpriza... »

Asa se face ¢d in ziua gi la orele convenite am urcat la Profesor. (Locuia la etaj, intr-un
apartament de bloc situat la zgomotoasa intersectie dintre Calea Dorobanti gi Sos. Stefan cel Mare).
De surprizd am avut parte imediat: usa mi-a deschis-o ... Nelu Mihdilescu — actualul prof. univ. dr.
loan Mihdilescu, rector al Universitatii Bucuresti — nimeni altul decdt fostul meu coleg de grupa si de
camerd in camin, in toti anii de facultate. Venise special de la Viena, ca sa-1 poata felicita personal
pe stralucitul nostru dascal. Bineinteles, ii adusese si un urias pachet cu carti, pe care inca nu stia
unde sd-1 aseze. (Casa Profesorului era ticsitd de cdrfi, toti peretii erau acoperiti de cdrti. culoarele
parcd ar fi fost lambrisate cu cdrti, masa gemea sub o piramida de cdrti, sub masa nu-fi incapeau
picioarele din cauza cartilor, peste covor tronau rafturi de cdrti, scaunele deveniserd temelii pentru
turnuri construite din cdrti §i — ceea ce nu mai vdzusem pdnd atunci §i nici de atunci n-am mai va-ut
nicdieri, degi numai in Australia si-n Antarctica n-am pus piciorul — chiar st divanul pe care se
odihnea Profesorul fusese gdndit si aranjat ca un fel de pestera sdpata intr-un masiv de carti ''}).
Dupa imbratisari §i incursiunile printre amintirile din facultate, am purces la treaba. Am deschis
reportofonul si, timp de doud ore, Profesorul s-a straduit sa-mi raspunda la toate intrebarile. loan
Mihdilescu a intervenit cu o singurd, intrebare, spre finalul interviului.

»Revista Roméin# de Sociologie”, Serie nous, anul XTIV fir. 3-4, p. 273-288, Bucuresti, 2003
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Care interviu, aga cum am spus incd de la inceput, n-a fost publicat niciodatd. In noiembrie
1981, motivul pentru care a fost respins de la tipar viza sfera absurdului politic: «Suntem redactie
curajoasd, dar nu-ti dai seama cd fostul tdu profesor neagd rolul conducdtor al partidului §i anuleazd
pretioasele indicatii ale tovardsului Ceausescu?! Ai innebunit sau vrei s-ajungi la ...?» Tot ceea ce
am reusit atunci, in noiembrie 1981, a fost sd public fotografia Profesorului, iar sub ea urmdtoarea
explicatie: ,,Marele savant romdn HH. Stahl, ilustru reprezentant al Scolii Sociologice de la
Bucuregti, a implinit miercuri optzeci de ani. Ii dorim la multi ani in sandtate!” Impecabil om de
lume, Profesorul a infeles, mi-a multumit la telefon pentru urare, dupd care a rds: ,, Dragd, eu te-am
prevenit, dar dumneata ai insistat...” Pdnd in decembrie 1989 am mai ficut doud tentative de

publicare la Contemporanul si la Romdnia literard. N-au mers ...
Dupa Revolutie am incercat sa-l public in Adevdrul literar si artistic. N-a mers ... pentru cd

. E prea mare, ne mdndnca tot spatiul tipografic ... Apoi casa mi-a fost spartd de hoti, prilej cu care
manuscrisele mi-au fost cdlcate in picioare i ravasite, biblioteca mi-a fost intoarsd pe dos ... Hartiile
rdmase intregi §i lizibile le-am Indesat in saci, iar sacii i-am mazilit in pivnitd. Unde au stat pand de
curdnd, cand m-am hotdrdt sd-i triez, sd-i inventariez ... Am regdsit copia la indigo a interviului pe
care l-am luat in urmd cu doudzeci §i doi de ani. Am regdsit intr-un plic cu antetul revistei la care
lucram atunci §i fotografia lui H H. Stahl, la optzeci de ani ...

Constat cu surprindere cd ambele documente, desi au traversat doud decenii viforoase, incd
si-au pdstrat o prospefime cu totul speciald. Unele dintre problemele la care, cu un tact absolut
magnific, acum doudzeci §i doi de ani, fdcea referiri mult regretatul nostru Profesor H.H. Stah! au
rdmas de o actualitate cutremurdtoare. Nu mai vorbesc despre parfumul istoric .

Mircea Bunea

Profesorul Henri H. Stahl: Eu vd spun, dar nu stiu dacd puteti publica ...

— Sunteti unul dintre exponentii ilustri a ceea ce s-a numit prin vreme ,,Scoala
Sociologica de la Bucuresti”. Ce credeti ca nu trebuie uitat in ruptul capului despre
aceasta scoald?

— Adicad sd retinem ceea ce mai poate fi de folos?

— Da. In sensul acesta.

— Pdi, sunt doud idei de bazd. Prima. sociologul este dator sd se ocupe de
problemele fundamentale ale tdarii §i ale epocii lui. Adicd sd ldsam de o parte toate
problematicile teoretice pe care le imprumutam din Apus §i care nu existd la noi; si
uitdm cu desdavdrsire care sunt problemele noastre actuale. Mie, dacd-mi pui o
asemenea intrebare, eu vorbesc mult.

— Taiem pe spalt, daca va fi cazul.

— Am insistat degeaba ca tofi sociologii, cdti sunt, sd se adune si sd discutdm
aceastd problemd: Care sunt marile intrebari ale viefii noastre sociale actuale?
Care sunt problemele noastre? Sd le stim. Si sd fim scutiti de a veni cu cercetdri cum
sunt ale acelora care se ocupd cu sociologia timpului liber. Care timp liber la noi in
tara? De asta ne arde noud acum, timpul liber? Asta este o problemd pentru
occidentali, care au patru zile pe sdptamdnd si restul oamenilor habar nu au ce sd
facd, se infunda in cdrciumi §i e o problemd — ce facem cu ei? Facem o educatie in
continuare, organizam turismul, organizam sportul, gdsim ceva care sd rdspundd la
aceastd problemd. E o problemd inexistentd la noi in tard. Altele ne ard noud. Stii
vorba ceea: satul arde §i baba se piaptdnd cu timpul liber. Deci am retine aceastd
idee: Sociologia e datoare si se ocupe de problemele fundamentale ale tirii. Aceste
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probleme fundamentale ale (drii existd scrise undeva, in planul de stat, si eu lupt
pentru o sociologie a planului de stat. Lupt degeaba, cd nu vor sociologii sd
inteleagd aceasta, ei merg mereu pe aceleagsi teme care erau cdndva existente, reale,
acum 30—40-50 de ani i chiar mai mult. Ei nu gsi-au dat seama cd JTara
Romdneasca este in completd transformare in momentul de fatd, cd pune probleme
care nu existau acum 30 de ani, §i alea trebuie sd fie studiate. A doua idee este cd
aceste probleme de bazd trebuie sd fie studiate interdisciplinar. Ideea cd existd un
sociolog in stare sd le analizeze si sd le inteleaga este absurdd. Nu existd asa ceva.
In momentul de fatd nici sociologia nu este ce a fost acum 40 de ani.

—In ce sens?

— De 20 de ani de zile incoace sociologia s-a transformat in inginerie
sociald. Adicd intr-o tehmicd de interventie in viata sociald pentru rezolvarea
anumitor probleme, tehnica aceasta de inginerie sociald este totalmente
necunoscutd la noi in tard. Si cdnd vorbesc de inginerie sociald lumea se mird, zice
cd ce md apucd. Adica suntem in urmd cu tehnica. Lucrdm cu o tehnicd
sociologicd care era valabild acum 50 de an,i §i astdzi este complet depdgitd.

— Si totusi, cum se explicd faptul cd oamenii nu-si dau seama de asta? Jar
daci realizeaza, atunci cum de nu readapteaza tehnica asta sau de ce nu folosesc
alta tehnica capabila sa raspunda la cerintele momentului?

— Tehnica aceasta trebuice sd fie invdatatd. Unde s-o invete ai nogtri?

— Aveti foarte multd dreptate.

— Cd nu aveam nici un corp profesoral care sd stie despre ce e vorba. Ar
trebui fdacutd o sfortare destul de insistentd pentru ca oamenii sd invefe. Cdte
ceva despre aceastd inginerie sociald am auzit. De pildd, noi stim de marketing,
stim ceva de engineering, mai vorbim de geografie voluntard, mai vorbim de
demografie voluntard, de tehnici de-astea diverse, dar vag, din auzite, nu ca
specialigti.

— Si totusi, sunt foarte multi oameni care au fost afara, au vazut despre ce este
vorba, s-au intors...

— La congrese internationale. Dar nu s-au dus sd stea de vorbd cu cine
trebuia, §i s-au dus pe linie universitard. Or, §i in strdindtate universitarii nu sunt
la curent. Ingineria asta sociald este o meserie care a apdrut paralel, si la
concurentd cu universitatea. A luat forma organizdarilor profesionale de societdti
anonime de inginerie sociald. E foarte ciudat, dar asa este. Mai toate tdrile au
aceastd formd, existd o federatie generald internationald a inginerilor, care au
congrese, care au publicatii de specialitate §i pe care europenii au invdtat-o de la
americani, cd acolo s-a inventat. v

— In fazd embrionard, aceste lucruri puteau fi gindite, le-a gindit vreun
reprezentant al Scolii Sociologice de la Bucuresti?

— Nu. Nu exista asa ceva. Era o dorintd ca cercetarea sa poatd folosi ca
documentare pentru o politicd sociald. Dar era un vis, o afirmatie generald, nu era
o tehnicd. Astazi existd o tehnicd precisd, nu existd dubiu pe treaba asta.

— Dar cercetarea interdisciplinaré a aparut mai intii in Romania.
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— E drept, avem intdietate in privinta asta, insd gi acuma problema nu este:
rezolvatd complet. Se stie cd am fost primii in acest domeniu, si se recunoaste. Insd
ce-i interesant este cd ingineria sociald este interdisciplinard. Intrebarea este din
ce trdieste, dacd este sau nu este eficientd? Este interesant de vizut de pildd din ce
Sfonduri trdieste o asemenea organizatie de profesionisti? Pdi vin de pilda intr-o
Sfabricad si intreabd cum vd merge, care e beneficiul vostru, dacd eu reugesc sd v
mdresc beneficiul cu atdt la sutd, din ce am mdrit zece la sutd este leafa mea! Este
o solutie §i 0 comandd pe care o au ei. Dar au §i alte posibilitati. La Pitesti am
discutat cu un specialist francez al acestei probleme. Mi-a spus pe indelete ce
lucreazd el in acel moment. In urma rdzboiului dintre Israel si arabi un oras fusese
completamente ras, distrus, §i el primise comanda sa studieze problema, sa vadd
ce se poate face, sa propund planurile de construire, de sistematizare teritoriald,
de urbanism, pdnd la completare ... gi, dacd este in stare, sa §i procedeze la
construirea acestui oras. Pentru cd acesti ingineri sociali sunt dublati de
specialisti contructori, de urbanisti, de specialisti in securitatea muncii, de
specialisti in tot felul de probleme. Ei iau comanda si o executd. Sunt pldtiti foarte
scump, de altfel. Asta este ingineria sociald. )

— Despre Scoala de la Bucuresti s-a scris foarte mult ca ar fi avut ca tema
predilecta satul...

— Tema predilectd a fost natiunea. Problema care I-a framdntat pe Dimitrie
Gusti a fost determinatd de situatia in care se afla tara dupd wunirea cu
Transilvania. Dezagregarea Imperiului austro-ungar §i natiunea romdneascd
ajunsd la posibilitatea unui stat national. Deci marea problemd a fost asta pentru
el, sd studiem aceastd problema. Nu si-a pus-o numai el. Si-au pus-o §i ungurii, §i
polonezii, §i cehii, si sdrbii, adicd toti cei care au iesit din magma asta a imperiului
austriac. Numai ca Gusti a pus-o mai bine §i mai clar decdt altii. Dintre strdini
singurul care a fost mai rdsdrit a fost Massaryk. Compardnd ce a facut si a scris
Massaryk, privitor la sociologia natiunii, §i ce a fdcut si a scris Gusti, e clar cd
Gusti a vdzut mai clar. Deci el trebuia s cunoascd problemele natiunii romdnegti.
Trebuia sd ajungd la aceastd treabd, sa faca o descriere, o analizd completd a
tuturor problemelor din tara romdneascd. Pe ce schemd? Din toate problemele
vremii aceleia cea tdraneascd era dominantd. Nu se punea in vremea aceea 0
problemd a industrializdrii decdt teoretic, asa era de putind, pe cand problema
tdrdneascd era coplegsitor de importantd incdat nu se lichidase, nu se gdsise o
solutie pentru aceastd problemd. Si atuncea s-a centrat pe tema asta a satului, a
vietii taranesti. Gusti a vrut sd facd doud lucruri: sd croiascd, sd elaboreze un
" sistem de cercetare a acestei probleme, si sa pund la punct §i o tehnicd de
interventie. Bdanuia ceva care semdna cu ingineria sociald, dar la o formad
romanticd §i vagd. O primd parte a actiunii lui a fost cercetared. Pentru asta a pus
la punct un sistem al lui, propriu, de cercetare a satului. §i asta ramdne in istoria
doctrinelor de sociologie: solutia lui de echipd de cercetare interdisciplinard
ramdne ca un fapt pozitiv. In ceea ce priveste insd actiunea sociald. adicd munca
lui de serviciu social, cum ii spunea Gusti, iardsi este interesant de stii cd el a
crezut cd e bine ca o echipd interdisciplinard mdruntd, mdruntd de zece-doispe
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oameni, nu mai multi, de diverse specialitdti, un doctor, un doctor-veterinar, un
agronom, un zootehnician, un maestru de educatie fizica..., cam asa ceva, trimisi
intr-un anumit sat ca sd elaboreze o metodd de interventie in viata sociald ...

— Trimigi cu delegatie, cum am zice astazi?

— Da. Trei luni de zile. Intreprinderea era acoperitd de catre fundatiile
culturale, ca sd se vada la fata locului care sunt problemele de bazd, sd gdseasca
solutii pentru aceste probleme si sd actioneze ca sd le rezolve. Erau studenti in
ultimul an al diferitelor facultdti.

— Spuneti undeva, pe bund dreptate, ca stiinta se face cu oameni de stiinti.
Cei pe care-i foloseati in acele echipe interdisciplinare erau doar studenti in
respectiva etapa...

— Nici nu-i foloseam ca oameni de stiintd, ii foloseam profesional, ca doctori,
‘ca agronemi, ca... In ultimul an stiau sd facd ce trebuia in meseriile lor. Plus cd
erau totdeauna sub directia §i sub supravegherea unui profesionist efectiv, medicul
sef de judet, agronomul respectiv, si ei faceau meseria ca studenti in ultimul an
cum o puteau juce, si au facut-o bine, cei mai multi dintre ei chiar foarte bine.

— In 1933 dv. ati organizat prima expozitie aerofotogrametrica din Roménia.
Cum ati ajuns la utilizarea unei astfel de tehnici. In ce misurd mai este valabild o
astfel de tehnica?

— Ideea a fost a lui Gusti, nu a mea. Eu am executat-o. In momentul acela se
incepusera planurile de ridicare fotogrametricd ale tdrii intregi, pentru nevoile
geogrdfiei. Treaba o ficea serviciul geografic al armatei, eu am avut posibilitatea sd
vad unele dintre acele fotografii, care nu numai cd erau bune, dar erau impresionante,
pentru vremea aceea, adicd prin 1932. Stiam §i cdte ceva din ceea ce se publicase in
domeniul aerofotogrametriei. I-am spus profesorului, iar el a intervenit si a rugat
armata sa fotografieze Dragusul, Cornova am fotografiat-o... Eu insumi eram prieten
cu cineva care avea un avion personal si m-am dus si am vdzut. Dar eu n-am
Sfotografiat, pentru cd trebuia o aparaturd complicatd, insd m-am convins cd
intr-adevdr se poate obtine prin fotografie aeriand ceea ce astizi se numeste
arheologie aeriand. Disciplina este foarte interesantd, sunt §i cdrti care s-au publicat
chiar sub acest titlu. Ce se vede din avion nici n-ai bdnui! Se pot, de exemplu,
descoperi urmele unor vechi agezdri rurale chiar fiind ingropate sub pamdnt...

— Ne-ati vorbit la curs despre asta...

— Da, este foarte interesant de stiut. Astdzi procedeul se aplicd la noi, dar
numai pentru arheologie propriu-zisd, nu pentru arheologie sociald, ci numai in
zonele unde sunt in curs sdpaturi arheologice. Rezultatele n-au fost publicate insdq,
dar sunt folosite in mod curent. Dar pdrerea mea este cd se pot foarte bine
intrebuinta in materie de sociologie. Stiti cum se face in momentul de faid
demografie? Un recensamdnt? Se fotografiazd terenul pe care trebuie fdcut
recensamdntul, asa-numita cuverturd aeriand, care se poate face pentru o tard
intreagd, se executd caroiajul, adicd se imparte pe pdtrdtele etc., dupd care se
determind, prin procedeul binecunoscut al esantiondrii, pdtratele semnificative
pentru ansamblu §i se face recensdamdntul numai pe acele centre. Este clasicd in
domeniul acesta lucrarea pe care au fdcut-o italienii cand au ocupat Albania, in
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timpul razboiului trecut. Au vrut sd afle ce populatie au aceia. Astazi se aplica in
mod curent acestd demografie aeriand. Se pot determina volumele demografice
care existd pe o anume suprafatd, se pot determina care sunt recoltele care se
obtin, se pot face pe aceeasi bazd prospectiuni miniere ...

— Se pot face i din satelit...

—Da. Este evident cd se pot face cercetdri din acestea sociale cu alte
mijloace decdt acelea pe care le foloseam noi. Sunt rapide si ieftine. Sunt mai
ieftine decdt procedeele cu oameni care merg din casd in casd. Nu se mai lucreazd
cu recensdminte generale decdt pentru a obtine diferite date sumare de structurl.
Iar amdnuntele se stabilesc numai prin folosirea seriilor de modele reprezentative.
Tehnica asta noi nu indrdznim s-o folosim. Suntem tot la tehnicile vechi, se merge
din casd in casa, il intrebdm pe om cum il cheamd ... Tehnica asta este nu numai
veche, ci §i scumpd §i nu e mai sigurd decdt cealaltd, este tot probabild. Acestor
tehnici altii le acordd o atdt de mare incredere incdt chiar daca s-a fdcut o
cercetare pe recensamdnt global, se reface cu multd atentie un exemplar din acesta
restrdns §i se corecteazd cifrele mari pe baza cifrelor mici. Se dd mai multd
importantd rezultatelor obtinute prin tehnica cea noud decdt acelora bazate pe
discutii la domicilii. Existd o probabilitate de a gresi cu atdta la sutd. Asta se stie.

— Stiu de pe vremea studentiei ci dv. tineti foarte mult la ideea asta a
arheologiei sociale, unde noi, romanii, suntem considerati un fel de inaintagi tocmai
datoritd preocuparilor dv. in acest domeniu. Ati vrea insa sd explicati in cateva
cuvinte, pentru cititori, In ce consti aceasta idee a arheologiei sociale?

— Viata sociald lasd urme concrete in pdmdnt. Sunt haturi care despart o
proprietate de alta, sunt haturi, sau pete de culoare diverse dupd natura cerealelor
care sunt semanate acolo, padurea, islazul, toate astea se pot cunoagte prin urmele
ldsate pe pamdnt. Urmele acestea le poti cauta mergdnd cu piciorul, pe teren.
Ceea ce-i inutil, pentru cd le poti vedea de sus mai bine, cu mult mai bine. E o
tehnicd care permite chiar reconstituirea unor forme de vialda sociald dispdrutd.

— S-a descoperit la noi vreo astfel de forma de viata folosindu-se aceasti tehnica?

— Nu. Spre necazul meu, nu s-au ocupat oamenii de treaba asta. Este frapant
de observat cd actualele agezdri sunt in alveolele unor asezdri preistorice, ca si cum
geografia ar predetermina, ar favoriza o anumitd asezare. De pilda, una dintre
marile probleme ale Tdrii Romdnesti a fost impdrtirea tdardnimii in doud categorii:
serbi si oameni liberi, taranmi liberi. Acestia, ultimii, au avut la un anumit moment de
dezvoltare sociald a vietii lor trupuri de mogie impdrtite in fasii care merg din cap in
cap, din cin in cin, cum se spune, merg asa pe lungimi de kilometri, zece-cinsprezece
kilometri lungime, dar pe o Idtime de doi metri, un metru si jumdtate, doi-trei pasi —
atdta tot. Prin fotografiere aeriand aceste sate sunt astfel impdrtite — delnituite cum
li se spune — se pot reconstitui. Si atuncea facem o hartd a Tdrii Romdnesti in care
avem certitudinea cd aci a trdit o tardnime libera. Chiar dacd nu avem documente.
N-am nevoie de documente. Este documentul acesta viu, sau mort, mai bine zis, nu ?,
care-mi spune, §i atuncea avem o sursd de informatie asupra istoriei sociale
romadnegti pe care altfel n-o avem.
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s — Pare-mi-se cd tehnica aceasta a dv. i-a cam scandalizat pe istoricii nostri
traditionalisti”. ..

— Pentru cd ei nu vad decdt documentul si ce scrie la document. Si peste asta
nu vdd nimic. E de mirare pentru cd si istoricii nogtri sunt in urmd cu lectiile, de
zeci §i zeci de ani! Ei incd mai practicd o istorie care nu mai este la zi, care e
depdsitd de mult. Astdzi istoria se face de cdtre sociologi, care stiu istorie, §i de
cdtre istoricieni, care stiu sociologie. Si care pleacd de la cunoasterea realitdtilor
actuale ca punct final de dezvoltare a unei istorii trecute. Dacd ce reconstitui tu nu
se poate racorda cu ce constat astdzi, se cheamd c-ai gresit. Trebuie sd fie o
inlantuire clard. Cdnd Giurescu bdtrdnul, §i fii-su dupa el, si nepotd-su adaugd §i
afirmd cd nu au existat in JTara Romdneascd decdt numai (ardnime iobagd, eu ii
intreb atunci cum se explicd cd existd astdzi o treime din tardnimea romdneascd
incd liberd, mosneni §i rdzegi, cum au apdrut dstia? Ei spun bine, dar documente
despre ei nu existd. Ei §i? Ce-i dacd nu existd? Se cheamd cd nu existd nici
realitatea, pentru cd nu-i cuprinsa in documente?Este o absurditate tot asa de
mare ca §i cdnd un militian te-ar prinde pe o stradd fard buletin de identitate §i ar
trage concluzia cd nu existi. E absurdd treaba asta. Asa cd nu s-a fdcut aceastd
cercetare, nu se face incd si va spun incd o datd — crdp de necaz!

— In 1981 se implinesc 45 de ani de la inagurarea Muzeului satului, obiectiv
pe care noi, romdnii, il datoram ,.echipei Popa-Stahl”.

— Echipa a fost intr-adevar Victor Ion Popa si Stahl, dar ideea a fost a lui
Gusti. Si desi Victor imi era fin, pentru cd eu il cununasem, el era mai in vdrstd ca
mine, il respectam i il iubeam in mod deosebit. Cu el am ficut acest Muzeu al
satului, care n-ar fi fost realizabil dacd nu exista intreaga aparaturd creatd de
catre Gusti, cu toatd seria de echipe studentesti rdspdndite in tard. A fost suficient
sa spunem satul cutare, satul cutare §i cutare trebuie sd aducd cdte o casd
exemplard, pentru ca imediat echipele noastre sd se imprdstie pe teren gi sa aducd
materialul solicitat. Dispuneam de o intreagd armatd de oameni integrati in
serviciul social — numai cei care erau pldtiti erau peste o mie de oameni. Cei mai
multi activau insd benevol §i au fost obligati sd-gi intrerupd activitatea o datd cu
venirea la putere a legionarilor, care au interzis acest gen de activitate la sate.
Intr-o bund zi — vorba vine cd bund — ne-am pomenit cu siguranta §i cu arestdrile,
n-am mai avut timp sd stim cu adevdrat cdti au activat in serviciul social.

— Intamplari deosebite din timpul edificarii Muzeului satului?

— Le-am povestit in ,,Amintiri si ganduri din vechea scoalid a monografiilor
sociologice”, aparutd in aprilie curent. Altele, multe, sunt greu de spus. Este vorba
despre oameni despre care nu mai e voie sd povestesti ...

— Cum s-au procurat casele? Proprietarii lor erau de acord si le trimiti la
muzeu? Se lasau greu oamenii?

— Nu se lasau greu pentru cd cei pe care-i trimiteam sd le cumpere
ajunseserd profesionisti. E o mesevie §i asta sd stii sd cumperi de la tdrani ce vrei,
ce-ti trebuie pentru muzeu. Erau muzeografi, aveau pregdtire speciald pe treaba
asta. Si nu numai cd tdranii ne vindeau casa, dar §i veneau cu casa, ca s-0
reconstituim exact cum a fost. li cumpdram §i pe oameni. Ii aduceam, i plateam
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pentru ceea ce-i puneam sd facd. Totul s-a facut cu mesterii din sat, nu cu mesterii
din oras. Mesteri din oras n-am intrebuintat decdt cdnd a fost vorba sd
reconstruim biserica din Maramures. Maramuresenii stiti cd erau in vremea aceea
,uniti”. Si noi am adus biserica aceasta ,,unitd” in Bucuresti. Cu obligatia ca nu
cumva sd mai facem slujbd ortodoxd in ea. Nici nu aveam de gdnd sd facem sluyjba.
S-o fi facut unitd nu se putea in Bucuregti, §i ortodoxd nu permitea contractul.
— Cat timp a durat inaltarea Muzeului?
— Foarte putin. Cam doud luni. Aceastd bisericd adusd de la Dragoniresli a
Jost lucratd cu megteri din Maramures. Afard doar de inferventia inginerulur
Prager. De ce? Pentru cd trebuia ca aceastd bisericd sd fie asezatd pe un deal, pe
o micad ridicdturd de pdmadnt, care insd era foarte ... mobild. Atunci I-am chemat
pe Prager, iar el a rezolvat problema.

— In carte afirmati ca n-ati mai trecut si ci nici nu veti mai trece pe la Muzeul
satului. De ce, doar e opera dv.?

— Nu mai e cum I-am gdndit si cum l-am facut. Si-a pierdut caracterul social,

a cdpadtat unul etnografic..

— Ce relatii exista, dupa opinia dv., intre soc:olog si factorii de decizie? Unii
sustin ci divortul ar fi total .

— Nu e chiar asa. Vina este de reguld a sociologului, care pune pe masd lucrdri
inutilizabile. Vezi mata, eu fac o cercetare. Acuma md pun in pozitia inginerului
social, nu a sociologului. Fac o cercetare pentru rezolvarea unei anumite probleme.
Si spun: aceastd problemd se poate rezolva in urmdtoarele ipostaze — ipoteza nr. 1,
ipoteza nr. 2, ipoteza nr. 3 ... sau cdte solutii sunt. Adicd dau material documentar
pentru luarea unei decizii. Sz formulez si proiectul de decizie. In care spun: Decizia
nr.1 — solutia cutare necesitd atdtia oameni de specialitate, cutare si cutare, atdia
timp calendaristic, asa si asa, atdtia bani. A doua ipotezd — te costd atdtia oameni,
timp etc. etc. Dumneata in cunogtingd de cauzd hotdrdgsti. Hotdrdrea nu e a mea.
Poate cd dumneata, decidentul, gdsesti o solutie mai bund decdt a mea. Dar
informatia, documentarea, este cea pe care o ofer eu. i solutiile posibile astea sunt.
Mi-aduc aminte o poveste a lui Alfred Sauvy ...

— Cel care a lansat sintagma ,,lumea a treia”...? : S

—~ Da. Si demograful, si comunistul — un om plm de idei. Care imi spunea cd,
odatd, ludndu-se de cdtre ministrul de finante o anumitd mdsurd, el a cerut audientd
§i i-a spus acestui ministru: dle. ministru, §titi cd consecintele acestor hotdrdri ale
dv. sunt asta, asta, asta si asta? Primele doud sunt bune, dar celelalte — rele. Vreau
sd va atrag atentia! La care ministrul a rdspuns: domnule, stiam astea, dar sunt in
afard de argumentele pe care le-ai adus dummeata §i pe care mi le spuseserd §i
expertii mei, dar mai sunt o serie de considerente de naturd politicd. La care Sauvy a
spus: In cazul acesta nu mai am nimic de spus, politica este o altd meserie decdt a
mea. Eu v-am pus in gardd, rdspunderea este a dv. Unele lucruri sunt foarte bune,
dar nu sunt oportune intr-un anume moment, sau nuy am banii necesari pentru a
aplica cea mai bund solutie ... Inginerul social trebuie sd informeze, asta e datoria
lui. Rispunderea deciziei o poartd celdlalt. Insd acest inginer social nu se duce la
decident numai cu sapte pagini frumos scrise, ci merge cu un buget, buget de
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oameni, buget de bani, buget de timp. Deci cu solutii practice pe care organul de
decizie nu are decdt sd pund ,se aprobd”. Atdt. Ori cd ,,se va pune in lucrare’.
Toatd executia trebuie sd apartind acestui inginer social, nu unui teoretician. N-am
ce face cu un teoretician. Vezi, eu, de pildd, am fdcut si teorie, cdt faci istorie sociald
nu poti sd nu faci teorie. Dar ani de zile am lucrat in sistematizdri teritoriale. Cdnd a
Jost vorba ca statul sa plasese o fabrica pentru prelucrarea stufului, am mers in
Deltd, apoi pe malul Dundrii etc. etc. si am adus pdnd la urma o solutie, pe care am
taxat-o ca fiind cea mai bund — ,,propun ca instalarea acestei fabrici sd se facd la
Chiscani, pentru argumentele urmdtoare ... Am fdcut un proiect de inginerie
sociald, nu de sociologie. Am avut bucuria sd vad cd ministerul a fost de acord, i
mi-a dat §i un premiu, ceea ce a fost si mai placut. Dar asa inteleg sd faci sociologie.
Insd in tard la noi sunt prea putini cei care au ficut aga ceva. De fapt, in materie de
inginerie sociald n-a lucrat decdt Matei §i cu mine. Restul au fdcut teorie generald.
Am fdcut i o ramurd a ingineriei sociale, mai veche aceasta, aceea a asistentei
sociale. Care iardasi, nu e vorba despre explicatii teoretice, ci de tehnicd, de actiune
sociald. Am sd va dau un exemplu de cum se organizeazd asa ceva: Te duci la oficiul
de stare civild si iei lista tuturor cdsdtoriilor, te duci la centrele de consultatii
prenatale si iei lista fetelor care sunt insdrcinate. Unele sunt casdtorite, altele nu. i
atunci iti pui de la inceput problema |, fetele astea care sunt necdsdtorite, ce dracu-i
cu ele, au o meserie?, stiu cine e tatdl copilului? pdrintii ce pdrere au?” Faci o
cercetare completd, din toate punctele de vedere si vezi — fata asta este in primejdie,
ori s-o arunce in stradd padrintii, meserie nu are, casd nu are, iar tatal copilului nu
vrea sd-l recunoascd. Ce facem? Foarte bine! Il dai in judecata pe tald, tu ca
autoritate tutelard, legea imi ddi dreptul, intre timp ii dau o meserie fetei, ii gasesc un
loc de muncd, un post, ma duc si vorbesc cu pdrintii ei, sd se poarte omenegte cu ea,
caut s-o salvez pentru cd altfel e primejdie de infanticid §i de sinucidere a mamei, ori
cine stie ce alte catastrofe.

Asta se cheamd cd am fdcut inginerie sociald, adicd actiune. Sau ni se atrage
atentia cd in cartierul cutare existd o bandd de delincventi minori. Ce faci cu ei?
Cum actionezi ca sd-i aduci pe linia de plutire? Sau vezi o femeie care e
semiprostituatd. Devine sigur prostituatd, dacd nu te ocupi de ea. Du-te si fi ce
trebuie! Am lucrat ani si ani de zile pe aceastd meserie. Md intreba lumea ,,cu ce
te ocupi?”, le rdspundeam ,cu prostitutia”, cu asta ma ocupam, §i cu
vagabondajul, 5i cu cersetorii §i cu alcoolismul §i cu toate tarele acestea care sunt
Joarte grave, mai ales in anumite imprejurari sociale de schimbadri brugte.
De pilda, masa aceasta de tdrani care vin §i se mutd in oras, §i se incadreazd de
bine de rau intr-o profesie, dar nu se incadreazd social. Pdi dstia sunt o sursd
infinitd de delincventd, de imoralitate, de lucruri complet neplacute. Cu ei, trebuie
dusd o actiune sociald de incadrare. Care este altd meserie decdt a sociologului
teoretician. Trebuie sd procedezi in asa fel incdt sa-i determini sa se incadreze cdt

mai rapid in viata urband. Asta-i o meserie de inginer social.

— Din pécate nu prea are cine s-o faca...
= Nu. Ca s-o faca trebuie pregatiti oamenii, asta nu-i o chestie de bun simj.
In momentul de fata toate problemele astea se rezolvd de cdtre militie. Am tot
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respectul fatd de militieni, dar ce sd facd ei dacd nu sunt pregdtiti profesional pe
aceastd treabd; pdi in toate tdrile din lume existd scoli, scoli superioare, cu
doctorate in aceastd privintd, cu organizatii perfect puse la punct, cu ministere
care urmadresc aceastd activitate... La noi nu !

— Ce ne impiedica sd avem si noi?

~ FEu va spun, dar nu stiu dacd veti putea publica. Pentru cd ministrul care
trebuia sd se ocupe de treaba asta, nenorocitul de Lotar Raddceanu s-a dus in Rusia §i
a constatat cd acolo nu existd acest lucru. Si s-a intors in tard §i a desfiintat scoala. Ca
sd nu avem nici noi. De ce nu aveau cei la care s-a dus? Pdi iardsi pentru o idee
gresitd de-a lor. Cum sa-ti spun eu? E de mirare cd oamenii se jeneazd de realitdti.
Ideea era cam aceasta. ,, intr-o societate socialistd asemenea probleme nu existd,
pentru cd societatea socialistd este o societate perfectd. Ca atare, nu existd nici
vagabondaj, nu existd nici prostitutie, nu existd cersetorie, familiile sunt totdeauna
unite, nu existd conflicte, ba nu mor nici pdrintii ca sd nu rdmdnd orfani ...

— Si ca tot ce existd ca rau ar fi ramasite ...

— ramdsite, da! Or, este o idee complet gresitd. Nu existd aceste lucruri in
mdsura in care lupti impotriva lor, astea nu dispar de la sine, ele dispar pentru cd
te caznesti sa dispard, si muncesti ca sd dispard. lar anumite lucruri nu dispar
niciodatd, cum ar fi orfanajul. Ei, ce faci cu orfanii? Este cea mai bund solutie sd-i
cresti in orfelinate ? Catastrofd! Oricdt de bine ai organiza orfelinatul, este o
catastrofd. Alte solutii? Plasamentul familial, dar asta e complicat, in ce familie, in
ce conditii, cum supraveghezi? ... E o intreagd tehnicd. N-am practicat-o. De ce ?
Din aceleasi motive ca altii. Ne este rusine sd spunem cd avem delincventd
infantild. Toatd lumea stie c-o avem. Inspdimdntdtoare, gravd, ca peste tot, in
toatd lumea. Noi o negam. Dar dacd o negi nu inseamnd cd ai scdpat de ea.
Dimpotriva, creste! Daca stiti povestea lui Malraux? La inceput Malraux a fost
comunist. $i se povesteste, nu stiu dacd o fi adevdrat ori ba, cd intr-un congres
international de literaturd s-a pus placa oficiald: trebuie sd ne ocupdm de pdrtile
pozitive etc., dar Malraux a spus da, dar vezi cd mai sunt §i alte probleme, de
dragoste, de pilda, un barbat iubegste 5i nu este iubit, ori pur §i simplu vrea sd plece
in oras si-l calcd tramvaiul. Asta nu are nimic de-a face cu socialismul. Si, totusgi,
sunt probleme umane, da-mi voie ca in literaturd sa ma ocup de ele. Raspunsul a
fost ca intr-o societate bine organizatd aceste lucruri nu existd, la care Malraux
s-a ridicat §i a spus cd-si da demisia dintr-o astfel de societate. A plecat de la
congres §i nu s-a mai intors. Este o prostie, de ce sd negi realitdtile? Cdnd,
dimpotrivd, trebuie sd le cunogti precis §i sa lupti impotriva lor. Asa poti chiar si
le elimini, pentru cd sunt multe lucruri care se pot elimina.

— lar altele se pot chiar prevedea. Exodul la oras, de pildi. Nu numai
sociologii au afirmat cd tot intrdnd lume peste lume in orage va scadea populatia
rurald, si nu prea va mai fi cine si lucreze pamantul si sd stringa recolta i sa
creasca vite. Prognozele ...

— Era firesc. Nu aveai decdt sd te uiti peste granite i sa constati cd in
anumite tdri populatia agrard nu este decdt patru la sutd. Asta-i situatia. Cdand am
Sfost ultima oard in Franta, I-am rugat pe un sociolog de acolo, un baiat foarte
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pldcut §i degtépt foc, sd md ducd sd vad cu ochii mei niste tdarani francezi. Si am
vazui: unii mediocri, altii sdraci, dar am vdzut §i ferme de o sutd §i ceva de
hectare, care nu dispunea decdt de un singur om. Un singur om. Era inginer
agronom §i avea magini.

— Un om pentru o suti de hectare?

— Media nationald este de 26 de hectare. Si reuseau sd facd fata perfect
tuturor lucrdrilor. Pe urmd am fost in sud §i am vazut o fermd mare. Avea vreo 40
de hectare. Era a unui ,,pied noir”, cum zic francezii, algerian venit plin de bani,
§i cumpdrase acolo si lucra cu 16 oameni. Foarte interesant, cu niste forme sociale
foarte ciudate. De ce? Pentru cd omul dsta nu avea o vacd de la care sd bea un
pahar cu lapte, nu avea o gaind de la care sd ia un ou, insd cei 16 oameni cu care
lucra primiserd de la el niste loturi personale §i dstia tineau vacd, porc §i gdini §i
el cumpdra de la ei! Relatie cu totul neasteptatd si inversatd. Era asa ca un fel de
baron, un feudal. Deci cam asta este soarta prognozelor. Insd nici aici nu sunt de
acord cu prognozistii nostri. SG va spun de ce. Pentru cd toti cei care se ocupd de
Jfuturologie, pun problema asa cum se pune la ei. Deci care ar fi soarta viifoare a
societdtii umane peste 10~20-30 de ani ... Existd o limitd peste care nu trebuie sd
trecem, existd un punct zero la care trebuie sd ne oprim? Si fac tot soiul de profefii
de lungd duratd. Ai nostri, cdti sunt in tard specializati in asemenea probleme,
repetd formula de acolo, uitdnd cd noi trdim intr-o tard care este planificatd de
cdtre stat. Si statul spune: in viitorul cincinal eu am posibilitatea sa construiesc
atdtea fabrici, sd investesc atdtia bani in agriculturd, in medicind, in invatamadnt
etc. Am aceastd posibilitate. Eu ca sociolog, care fac previziuni, judec acest lucru
si spun: Dacd vom reusi sa facem acestea, care vor fi consecintele? Dacd facem
intreprinderi care au o capacitate cu un volum demografic dat — 10 000 de
lucrdtori, 5 000 de lucrdtori, 2 000, ori cdt o fi ... Care vor fi luati de unde? Din
mediul rural. Care va scadea. Deci ce se va intdmpla. Sa le ludm pe rdnd, fac
futurologie nu pe o sutd de ani, ci pe cincinal. Occidentalii n-au putinta s-o facd
pentru cd n-au cincinale, dar noi avem. Si atunci poti sa-i spui statului: ,, Atentie,
dacd in satul cutare se introduce o intreprindere, metalurgica, sd zicem, de 2 000
de oameni, atunci trebuie aduse si 2 000 de femei. Care trebuie s munceascd si
ele. Unde? In altceva — industrie agricold, industrie usoard, ceva, trebuie sa le
gdsesti ceva, altfel se altereaza grav populatia satului aceluia care se duce, fuge;
dar oamenii dstia trebuie hraniti, care sunt cantitdtile necesare de alimente? ce
cantitate de apd vor consuma? dar oamenii dstia trebuie sd fie ingrijiti, cdte
spitale, cu cdte paturi? trebuie sd aibd scoli, cdte scoli, de ce natura? trebuie sd se
distreze, trebuie sdli de cinematografe, stadioane, teatre etc. Dd-mi voie sd-fi
calculez toate acestea. In plus ca toate spitalele, toate scolile etc. vin cu propriul
lor personal nou, care §i ei sunt cu familiile lor, care §i acestia au nevoie de toate
cele enumerate etc.” Trebuie fdcute toate calculele rezultatelor demografice, care
sa arate ce se intdmpla cu satul dacd ai plantat o fabrica cu 2 000 de lucratori.
Numai asa poti sd spui cd, in atdtia ani de zile, te vei afla in situatia cutare. Judecd
incd din start, poti face fatd? Ca dacd nu faci fata oamenii acestia vor rdmdne fard
copii, vor muri neingrijiti, vor fi nealimentati, vor fi tulburati psihologic cd nu au
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unde sd se distreze, n-au bibliotecd ... Problema trebuie rezolvatd complet, cu tot
aspectul uman. Cu orasul trebuie vazut, la fel, ce se intdmpla? Si acolo se pun tot
asemenea probleme. Care sunt previziunile pe care le pot face si care decurg din
planul de stat? Asta este previziunea pe care cred eu cd trebuie noi sd o facem.

— Sociologii?

— Sociologii de acest gen, care sunt in stare sd facd astfel de calcule.

— Cine sd pregdteasca astfel de sociologi?

— Nimeni nu este pregdtit pentru o astfel de treabd, acum. Existd manuale i
tineretul dacd vrea poate sa invete ceea ce poate. Normal ar fi sa-i trimitem sd
invete. Nu la facultatea de sociologie, ci la ,,cooperativele de inginerie sociald”, sd
invete tehnicd. Teoria generald si-o poate insugi si acasd. Il invdt eu ce a spus
Comite, ce a spus Weber, astea le stiu foarte bine. Ei sd invete acolo unde sunt trimigi
cum se lucreazd. Societdtile astea anonime de inginerie sociald, cooperativele
acestea aleg profesionisti formati la unmiversitdti — medici buni, ingineri buni,
urbanigti buni ..., ii adund si ii formeazd ei acolo, le dd meseria acolo, pentru cd in
Sfacultati nu se invatd aga ceva. Deci daca vrei sd inveti meseria trebuie sa inveti cu
profesionistii. Nu cu universitarii. Astia sunt scosi din uz, sunt depdsiti.

— in 1981 Romania are 360 de orase. Céte unul pentru fiecare zi a anului.
Anul trecut erau 236.

— S-ar putea. Dar acum trebuie studiat ce se va intdmpla cu ele? Sunt
Jfenomene pe care le-am amintit mai sus. Ce inseamnd aceste cifre? Sunt nigte cifre
statistice, dar realmente ce inseamna? Cdti oameni, cdte necesitdti, exact ceea ce
am vorbit ... Asta trebuie calculat la nivelul tarii intregi, nu numai la oras. Cu
toate consecintele care derivd din aparitia atdtor sute de orage. Trebuie sd stim
exact ce profil au. Vor fi centre economice agroeconomice, agroindustriale? Vor fi
centre administrative, de invdtamant, trebuie sa stiu precis la fiecare ce profil le
vom da. Pentru cd din orice hotdrdre pe care o iau, decurg anumite rezultate —
unele scontate, altele nu. Sunt §i imprevizibile. Care se pot, totusi, calcula ca
probabilitate, ,,s-ar putea sd se intdmple §i asa ceva’.

— Dupa al doilea mare ridzboi, cand s-au reluat la noi cercetarile sociologice?

— In 1965 a fost prima cercetare de dupd rdzboi, la facultate. Inainte, insd,
Institutul de sistematizari §i de wrbanism a fdcut cercetdri din acestea
interdisciplinare, adica avdand geograf, demograf, sociologi, economisti etc., au
facut planuri de sistematizare teritoriale pe foarte multe regiuni §i foarte multe
orase. In 1967 s-a reluat activitatea la Sectia de sociologie din Facultatea de
filosofie, si a mers pand in 1976. Acum iar nu mai avem studenti in sociologie. lar
cdnd am avut, incd o datd repet, nu vreau sd supdr pe nimeni, dar in afard de
Miron Constantinescu §i de mine nici unul nu era de meserie. Erau oameni de
bundvointd, nu? lar dsta nu a fost un lucru bun, s-a si dovedit. Pe urmd s-a facut
gresala de cdtre dgtia tinerii care au intrat, venind din alte meserii, §i s-au apucat
84 spund cd sociologia ar fi grozavd, si cd ar fi capabild sa rastoarne pamdntul, cd
este capabila sd rezolve orice problemd din tard, iar oamenii i-au crezut, §i pe
urmd au vdzut cd nu se intdmpla nimic, cd sunt inutile toate lucrdrile lor. De unde
cdderea bruscd si falimentul sociologiei la noi in tard. Am fagdduit ce nu puteam



13 Interviu acordat lui Mircea Bunea . 285

tine. C4 nu stiam cum s-o tinem. Pentru cd nu stiam nimic din tehnicile de
inginerie sociald. Nici Miron nu le stia.

~ Si, totusi, ce trebuie facut acum? Pentru ci fiecare generatie a lisat totusi
ceva in urma ei, a predat o stafetd; practic acum nu mai exista tineri sociologi
cirora si li se predea aceasta stafeta.

~ Si nici nu existd cei capabili sd le predea stafeta asta. Din vechea scoald
de monografii sociologice nu mai sunt la zi, pentru cd nu cunosc tehnicile de
inginerie sociald.

— Si, totusi, parca ar mai fi oameni dotati §i care au preocupiri sociologice
serioase, din céte stiu.

— Da, dar pe oamenii dstia trebuie sd-i trimiti peste granitd, sd invete. Asa
cum l-a trimis pe dr. Ioan Mihdilescu, aici de fatd. Trebuie sd se ia contact cu
lumea modernd, sa se invete. Astfel nu are cum. Sigur intdi trebuie pregdtiti in
tard. Desi tinerii trebuie sa invefe sociologie de unul singur, la forma aceasta, dar
dupd aceea sd-i trimiti sa invete la scoala modernd, in diverse tdri. Pentru cd o
anumitd tard este specializatd intr-o anumita problema. Altd tard in altd problema.
Si in Polonia dacd-i trimiti au ce invdta. Si in Rusia. Rusii au o sociologie
serioasd. Dovadd ca acum sociologii lor sunt in fruntea bucatelor. Sunt consultati
ca tehnicieni. Ei stiu. Pentru cd au invdatat carte serioasd. Unii dintre ei au stat ani
de zile in America. S-au intors acasa stiind meseria. Nivelul sociologiei lor este
mult superior noud. Nu se compard. lar profesorii, care predau la universitate,
sunt in acelagi timp lucrdtori in serviciile sociale, practicieni. Cunosc meseria
pand in detaliile ei tehnice.

— Vorbeati cindva despre oamenii care sunt trimisi afara, se intorc i sunt pusi
sd faci altceva decit ce au invitat. Numeati asta descalificare la locul de munca.

— Asa este, da. Mai intervine si o gelozie, din partea celor bdtrdni i
nepriceputi. Ca toatd generatia asta de 40-50 de ani este de sociologi nepriceputi.
Dar au posturi §i nu vor sa le piarda si ca atare dau la cap oricarui tanar care a
invatat carte bund, si nici nu-i da przlej sa invete carte. E nepldcut dar aga este, sd
© stiti. In momentul de fatd ne aflam in fata acestei imposibilitdti de avansare §i de
lansare §i de creatie a tinerilor sociologi pentru cd toate drumurile sunt oprite,
barate de cdtre acesti incapabili. Incapabili. Pai nu avem decdt sd deschidem orice
revistd, §i o sd vezi acolo cd majoritatea acelora care semneazd contributiile
apartin acestei generatii de incapabili, dupd pdarerea mea. N-am incredere in ei
pentru nimic in lume. Eu nu-i stimez pe marii stabi ai sociologiei noastre in
momentul de fatd. Mult mai multd incredere am in bdietii tinerii. Un Sandu
Dumitru, ce, nu-i bun? Nu stie carte? Ca sd nu vorbim de Mihdilescu, ca el a
profitat si a invdtat de pe la nemti. Dar doctorul Sandu Dumitru n-a plecat din
tard, a invdtat de unul singur, dar a invdtat carte. Stie. Abraham Dorel nu gtie
anumite lucruri? Le stie foarte bine! Dar Alin Teodorescu nu stie? Stie. Sunt incd
multi bdieti tineri de mdna intdi. Dar ii stie cineva? i foloseste cineva unde
trebuie? De ce? Pentru cd locurile sunt ocupate. Imi aduc aminte de ce-mi
povestea o datd un amic, Stefan Popescu. E un om cu care am lucrat pe vremuri §i
care-i §i poet. Il intrebasem ce faci domne? Zice uite ce fac — este ca §i cdnd as
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intra intr-o sald de teatru. Se joacd si toatd lumea este asezatd. Iar eu md plimb-
printre rdnduri. Toti strigd la mine , stai jos, stai jos!”, dar toate locurile sunt
ocupate. Asta era situafia lui. Cam asta este in momentul de fatd situatia
tineretului nostru sociologic. Insd n-am sd obosesc sd cred cd lucrurile se vor
indrepta. Toatd viata mea am crezut in tineri, in capacitatea lor, in seriozitatea §i
ddruirea lor. Nu am de gdnd sd le retrag increderea mea tocmai acum. Trebuie
Jdcut sistemul care sd nu impiedice niciodatd tineretul sa ajungd in frunte. Sa nu-i
obligi sa treacd de la treapta 1 la 2,3,4 ..., lasa-l sd sard i zece trepte dacd e
capabil. Cu bdtrdnul ce faci cd §i el e incd capabil. Domne, ii gdsesti solutie, 1i dai
o catedrd onorificd, sd aibd dreptul sd tind cdte conferinte vrea peste an, lasa-l pe
tdndr sa se dezvolte, cd alifel, dacd-l tii acolo ascuns, ce sd facd bietul om? Se
sufocd. Omul trebuie sd aiba si succese personale ca sd aibd chef de muncd. La
Jacultatile germane asa era totdeauna — plin de profesori onorifici. Si  lumea
mergea sd-i asculte. Nu tinea multe conferinte, doud-trei pe an, un Tulwold avea
vreo optzeci §i ceva de ani, imi povesteau cei care mergeau, §i-l ascultau, una-
doud-trei lectii pe an, omul era profesor respectat, sala era arhiplindg cd toatd
lumea era dornicd sd vadd ce mai poate bdtrdnul Tulwold, toatd lumea era
fericita, se gdsesc solutii. Nu sd se incdpdtdneze oamenii sa blocheze posturile pe
care le au. §i sd nu fie gelosi pe oamenii pe care-i au sub comanda lor.

— Dar asta este imposibil ...

— Este posibil, de ce nu? Dacd omul este stdpdn pe meseria lui, n-are de ce
sd fie gelos pe altul. Dacd e incapabil si simte cd dla e mai bun decdt el, atunci el e
gelos §i-i di la cap. Ce, Gusti avea asemenea sentimente de inferioritate faia de
elevii lui? De unde? Era asa, mult pe deasupra, el stia carte, si era convins cd stie
carte, nu existau la el dubii, puteai sd-i pui in fatd pe oricine, el se simtea stdpdn
pe meseria lui. Si sunt multi asa. Bunii directori de intreprinderi sunt de talia asta.
Am avut un director bun cdt am lucrat la statisticd, pe Sabin Manoild. Ala stia
carte. Nu exista sd spui tu cd gtii mai multd decdt el. Nu exista, cd efectiv gtia mai
multd. Si strdnsese in jurul lui o grupd de bdieti tineri, pe care-i forma §i se lduda
cu ei. Si mai sunt, au mai fost profesori care tot asa au facut. Danielopol, de pilda,
se povesteste de cei care au lucrat cu el, Danielopol nu spunea ,,sunt cel mai bun
medic din tard”, spunea ,,am lingd mine echipa celor mai buni medici in
specialitatea asta”. Ii stransese pe cei mai buni in institutul lui. Un bun director de
institut care-si cunoaste propriul lui interes asa trebuie sda facd, sd facd colectia
celor mai buni. Dar dacd ii gelozeste §i le dd la cap e evident cd treaba nu merge.
Nu merge. Am vazut asa de putini directori buni, am vazut directori de institutii,
vicepresedinti de academii de stiinte sociale si politice care habar n-aveau de
nimic. Nu erau nimic, nici mdcar smecheri si inteligenti nu erau. Acestia era
evident cd dddeau la cap tuturor celorlalti. Cum misca unul, cum il ardea.

— Intervine loan Mihailescu: ,,Mie mi se pare ci actiunea generatiei asteia de
mijloc, 40-50 de ani, nu numai spre cei tineri trage, ci i spre generatia dv.”

— Pdi dgia nu mai sunt dragd, au murit toti.

— Cati mai sunt. Ori faté de operele lor. : A
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w - —Da’ numai sunt. Care sunt dia ca si discutam de ei. In afard de mine, Herseni
a murit, cine a mai vrdmas? Nimeni. Absolut nimeni. E o generatie care, gata, a murit.

— Din nou Mircea Bunea: ,,Si, din pacate, se poate spune cd dupa dv. n-au
mai rimas decit foarte putini oameni, care de asemenea nu mai au cum sa ... Adicid
n-a mai raimas nimic...”

— Nu-nu-nu. Sigur c¢d da. N-au mai ramas. Nu mai sunt. Si cdti sunt, sunt
scosi din uz, nu mai poti sd contezi pe ei sd creeze o generatie noud. Asta-i muncd
de ani si ani de zile.

— Si atunci ce trebuie facut? Pentru cd o solutie trebuie gisitd, cumva. Cineva
trebuie sa se trezeasca la timp pentru ci altfel ne trezim ,,alt fel”...

— Solutia este i a mai fost incercatd, cénd a fost sa se facd din nou catedra de
sociologie, in 1965. Au fost trimigi doi tineri in strdindtate, sa invefe sociologie —
Drdigan si cu Aluas. Care au stat acolo sase luni de zile. Pdi ce sd faci in sase luni de
zile ? Ce, asta-i o meserie care se invatd in sase luni de zile? Nici franfuzeste nu
stiau. Au stat de vorbd cu unul, cu doi-trei, vizite, oameni drdguti, nu stiu ce,
elcetera, atdla tot. Trebuiau trimisi in aceastd formuld oameni care au dovedit in
tard cd sunt degtepti, muncitori, dornici sa invete. Ii trimiti doi-trei ani de zile sd-si
ia doctoratele undeva. Noi am mai trimis vreo cdtiva, §i se cunoaste, totugi, sunt mai
bine — lorddchel si cu Bddina au luat un doctorat in sociologie in Rusia. Da, sunt
singurii, altii n-au mai trimis. Ei, dia tot stiu ceva, tot au invdiat ceva...

— Au nvatat ci sociologia e stiintd burgheza ...

— Sa stii cd ei o spun, dar in realitate nu o fac. Ei invatd temeinic. Burghezd-
neburghezd, ei o invatd. Au toate publicatiile la zi. Traduc pe rupte, nu le scapd
nimic, sunt la curent. Nu pentru marele public, evident c¢d nu, nu-i o treabd de
rdspdndit prin gazetd, dar au nevoie de o mdnd de oameni care stiu despre ce este
vorba. Si nu 0 mdnd, zece, cdt zice mdna, sunt sute. Pai numai la institutul din
Chisindu, domne, sunt 160 de cercetdtori...

— Bine, acolo era si traditie, ai nostri au pus cindva bazele unei astfel de activitati. ..

— Da, da-da-da, da’ uite cd ei au mentinut-o §i au sporit-o! Pdi un institut
nu-i un fleac cind are 160 de oameni. lar in Moscova, in Leningrad, in
Novosibirsk ... Aia sunt puternici de tot, Novosibirskul are reputatie mondiald,
mondiald, reputati ca cei mai buni in materie de matematicd sociald. Degi ei injurd
»sociologia burghezd”, asa din gurd, da’ o invatd, sunt perfect la curent (cu
sociologia). Si polonezii sunt la curent. Sd vezi in bibliotecile lor ce au acolo. Noi
n-avem nimica, noi n-avem posibilitatea sa ne abonam la o revistd de specialitate!

— Domnule profesor este exact asa cum spuneti, dar cum s facem si dam o
notd optlmlsta sfarsitului de discutie..

— Pai sd spunem! Optimist dzn ce am spus eu este increderea pe care oamin
tineret. Acesta este un lucru intr-adevdr optimist. Dacd e o salvare, e numai
aceasta. Grupul de tineri — care invata carte. Si nu numai in sociologie, dar §i in
alte domenii, discipline. Eu cunosc bdieti care au invdtat de unul singur greaca
veche, latina, n-au invdtat-o in scoald. Si acuma se joacd cu aceste limbi. Au vrut
sd facd filosofie si au vrut s-o facd serios. Si sunt multi. Cred cd in multe discipline
trebuie sa fie bdieti de acegstia care nu se rabdd sd ramdnd progti. Si muncesc. i
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invatd. Ce ne mai trebuie? Contactul cu lumea mare — ultimele descoperiri in
materia aceasta. Ultimile tehnici. Astea n-au cum sd le inventeze incd o datd. Si e
chiar o prostie sd le inventeze incd o data! Dupd ce a invdatat §i a gjuns la nivelul
mondial, sd se lupte sd meargd mai departe, dar nu trebuie el sd repete toald
povestea, e o sfortare s§i o pierdere zadarnicd de timp §i de entuziasm. Da
posibilitatea sd se pund la punct cu tehnicile moderne. Acesti bdieti buni — sa
invete. Si mai da ceva, asta-i iardgi o chestie care trebuie sd fie stiutd: asigurarea
cd oricdand, din cdnd in cdnd, se vor duce sd-gi reimprospdteze socotelile. Cu
conditia sa vind inapoi in {ard.

— Asta-i mai greu...

— Nu e greu. Francezii cum au rezolvat-o? Pdi nu existd profesor de acolo
care sa nu fie profesor §i in America. Si Mandras §i Kindall, si ... sunt profesori in
America. Se duc sase lui de zile acolo, invata, si se intorc acasd §i fac cursurile la
nivel superior ... Astea nu trebuie legate de pasaport...

— Domnule profesor, sunt in casa dumneavoastra de vreo doud ore. Nu vreau
si vi obosesc prea mult. Ati fost foarte amabil ci mi-ati spus ce mi-ati spus. Stiu ca
maine impliniti 80 de ani. $i mai stiu o multime de colegi de-ai mei care va iubesc.
fn numele lor si in numele meu vi urez ,,.La Multi Ani in Sanitate”.

3 noiembrie 1981 ) . Interviu de Mircea Bunea

Nota bio-bibliograficd: HENRI H. STAHL (nascut la 4 noiembrie 1901, in
Bucuresti — decedat la 9 septembrie 1991, in Bucuresti) sociolog, jurnalist si istoric
romén. Profesor de sociologie la Universitatea din Bucuresti. Presedinte al Sectiei
de sociologie la Academia de Stiinte Sociale §i Politice. A participat la campaniile
de monografiere sociologicd (1926—1946) si a conlucrat la realizarea Muzeului
satului. Ca membru al Scolii Sociologice de la Bucuresti, s-a situat pe pozitii
democratice de stdnga. Din 1948 a actionat in domeniul sistematizirii teritoriale si
al planificarii oraselor si in cel al prevederilor sociale. Opere proprii: Tematica
monografiei sociologice (1934); Nerej, un sat dintr-o regiune arhaicd (3 vol.,
in franceza, 1937); Contributii la studiul satelor devilmase romdnesti (3 vol.,
1958-1965); Controverse de istorie sociald romdnescd (1968); Studii de sociologie
istoricd (1972), Teoria §i practica investigatiilor sociale (2 vol., 1974-1975);
Teorii i ipoteze privind sociologia ordnduirii tributale (1980); Amintiri si ganduri
din vechea scoald a monografiilor sociologice (1981); Eseuri critice. Despre
cultura populard romdneasca (1983); Probleme confuze din istoria sociald a
Romadniei (1992).
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»,VOCILE SARACILOR” ASCULTATE DE DEEPA
NARAYAN"-O PASIONATA CERCETATOARE A LOR

MARIA COBIANU-BACANU

Una dintre problemele fundamentale ale lumii contemporane care preocupi
profund Banca Mondiald o constituie sdrdcia. Ravagiile si ponderea siriciei la
scara globului demonstreaza ca nu se mai poate continua fara ca efectele ei sa nu
determine dezechilibre ireversibile in intreaga comunitate umana.

Situatia actuald a séraciei pe glob a fost sintetizati elocvent de nsusi Pre-
sedintele Bancii Mondiale, James D. Wolfensohn, in The World Bank Annual
Report 2001', cind a aratat ci , progresul in reducerea sariciei rimane scazut: prea
multe fete raman incd in afara scolii; prea multi copii mor inainte de a implini var-
sta de cinci ani; §i prea multi oameni sédraci sunt lipsiti de oportunitati” (1. p. 2).
Urgenta de a se actiona este presantad intrucit aproape jumaitate din populatia
globului trdieste cu mai putin de 2 dolari pe zi si numarul lor va creste in urmatorii
25 de ani, deoarece se vor adiauga alte circa 2 miliarde din populatiile tarilor in
curs de dezvoltare. Mizele sunt importante — accentueaza Domnia sa — pentru ci
saracia afecteaza tot, inclusiv pacea globala. Dintre toate zonele lumii, India si Af-
rica sunt cel mai grav lovite de siracie, ele detindnd 55% din sdracii lumii, dar tot

economic in Banca Mondiald; Expert in ,Vocile siracilor”, participare, empowerment (imputernicire) si
politici de capital social. Specialist principal in dezvoltarea sociald in Grupul de studiu al siriciei din
Banca Mondiala, autoare, coordonatoare, editoare i sefd de echipa la ,,Vocile sdracilor”, o initiativd de
cercetare pentru intelegerea sdraciei din perspectiva saracilor intreprinsd pentru a informa Banca Mon-
diala in activitatile ei §i pentru redactarea Raportului Dezvoltirii Mondiale 2000/2001: Atacul sdrdciei,
are o experientd de peste 20 de ani in probleme de dezvoltare in Asia si Africa si a lucrat pentru ONG,
guverne nationale si sistemul Natiunilor Unite. Printre cele mai recente publicatii sunt: Empowerment
and Poverty Reduction (2002), iar din ciclul ,,Voices of the Poor” volumele From Many Lands (2002),
Can Anyone Hear Us? (2000) si Crying Out for Change (2000). Alte lucrari ce se referd la ,,Vocile sira-
cilor™: Sardcia, capitalul social in Tanzania §i Implicafiile capitalului social in teoria, cercetarea §i
politica dezvoltdrii; limbi: hindi, engleza, bahasa (indoneziani).

! James D. Wolfensohn, Message from the President of the World Bank and Chairman of the
Board of Executive Directors, in The World Bank Annual Report, 2001, Volume 1, Year in Review,
The World Bank, Washington D.C., USA.

»Revista Romini de Sociologie”, serie noua, anul XIV, nr. 34, p. 289-306, Bucuresti, 2003
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ele oferd §i cele mai izbitoare exemple de modalititi in care societitile se trans-
forma.

Poate de aceea in Banca Mondiali cercetitoarea brilianti a problemei sara-
cilor din lume este de origine indiand, Deepa Narayan. Purtind un nume de o
muzicalitate discretd, Deepa Narayan exprima aceeasi muzicalitate in tinuta, in
timbru si in unduirea frazei. Ospitaliera, calda si prietenoas3, cu un zdmbet placut
care 1i infloreste tot chipul, Deepa isi face timp sa stea de vorba citeva minute cu
fiecare nou-venit, desi este atrasa ca de nenumarati magneti de toti cei care au ceva
de comunicat cu ea, colegi de lucru sau oaspeti din afari.

Am cunoscut-o la Workshop-ul organizat de Banca Mondiali despre ,,Measur-
ing Empowerment — Cross Disciplinary Perspectives”, in zilele de 4-5 februarie 2003,
la care am fost invitati. O cunosteam bine din lectura lucririlor despre saricie si ca-
pacitatea oamenilor sdraci de a iesi din sdracie prin propriile lor forte si abilitati, dar
ajutati logistic si material de stat prin institutiile sale profund renovate din interior.

Coordonatoare de lucréri, autoare si editoare (singurd sau in colaborare cu alti
autori), Deepa Narayan este o personalitate marcanta in arena stiintifici mondiala,
de o deosebitd suprafatd si adancime intelectuala in problemele pe care le abor-
deazi, sensibild la nuante si creatoare in modul de interpretare a realitatii. in dez-
baterile din grup, ascultd pe fiecare cu atentie si, intr-un stil vioi, antrenant, deschis
la dezbatere, pune in lumini rezultatele interesante aduse in discutie, relevand un
deosebit spirit de sintezd si de surprindere a ineditului. Dupd marturisirile unei co-
laboratoare apropiate, ,,Este o binefacere si lucrezi cu Deepa, o persoand buni,
placuta si foarte inteligenta (very smart)”.

Dupa acest scurt periplu privind personalitatea autoarei unor lucriri de
referintd despre sdricie si cdile de reducere a ei, scrise in cadrul World Bank
Group, si trecem la analiza succinti a acelor lucrari pe care le-am consultat.

Intitulate foarte sugestiv Vocile sdaracilor (Voices of the Poor), seria de lu-
criri scrise si editate sub directa ei conducere sunt reale monografii ale fenomenu-
lui ,,sdriciei” si ale procesului de ,,sdricire” a oamenilor. Seria lucririlor incepe cu
volumul Voices of the Poor. Poverty and Social Capital in Tanzanid’, rezultat al
cooperdrii, in anul 1995, a Guvernului din Tanzania, cu Universitatea din Dar es
Salaam si Banca Mondiala pentru realizarea unei cercetidri prin metoda evaluarii
saraciei din perspectiva sdracilor (Participatory Poverty Assessment) pe un lot de 6
000 de oameni, din 87 de sate din intreaga Tanzanie (2, p. VIII).

Cercetarea urmdirea indicatorii care se refereau la modul cum vad siracii siricia,
cum percep inflatia si alte tendinte ale timpului, efectele liberalizarii asupra séracilor
din rural, accesul la si utilizarea creditului formal i informal, a institutiilor de econo-
misire, rolul capitalului social (al retelei de relatii si asociatii care formeazi bogatia
vietii rurale) in bunéstarea gospodariei si legatura dintre saracie si mediul natural.

? Deepa Narayan, 1997, Voices of the Poor. Poverty and Social Capital in Tanzania, Environ-
mentally and Socially Sust Development Studies and Monographs, Series 20, The World Bank,
Washington D.C., USA. :
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Evaluarea participativd a siriciei — ca metoda specificid problematicii — a
folosit instrumentele si tehnicile desemnate s faciliteze ,,ascultarea oamenilor”,
adica, hirti ficute de comunitate, discutii in grup, interviuri cu informatori cheie i
mijloace de anchetare a gospodariilor.

Din primele randuri ale lucrarii (2, p. 1), Deepa Narayan tine s3 defineasca
saricia ca pe un fenomen complex si multidimensional, cu un scop bine precizat:
pentru a interveni cu succes in ciclul saraciei in a cirei capcana sunt prinsi sute de
milioane de oameni din lume, prin politici sensibile bazate pe cunoasterea naturii
saraciei si a factorilor ei determinanti.

Daca, in mod traditional, economistii dezviluiau sardcia prin anchetele
privind consumul si cheltuielile gospodariei, ceea ce implica unele presupuneri si
simplificari care intunecau adevirata natura a problemei, Tn ultimii ani, cercetatorii
Bincii Mondiale au inceput sa foloseascd metoda participativa de cercetare si de
colectare a datelor pentru a obfine informatii noi i mai bogate in vederea intele-
gerii sariciei, aga cum este ea experimentata si exprimati de saraci.

Utilizind metoda participativa alituri de metodele traditionale — ancheta la
scard nationald privind cheltuielile din gospodarie si analiza statisticd — studiul a
mers dincolo de obiectivul simplu de a oferi informatii despre dezbaterile privind
saracia in Tanzania. El a ridicat noi probleme si a raspuns totodata la ele. Pentru a
face cunoscute aceste probleme §i pentru a accentua puterea metodelor de cercetare
participativa, cercetatorii au realizat chiar si un film ,,Expertii saraciei”, in care au
redat procesul de evaluare a sariciei prin ochii séracilor.

Principalele idei rezultate din studiu au fost urmétoarele:

»Viziunea ci veritabilii experti in saricie sunt siracii, deoarece ei experi-
menteazi siracia zilnic;

=Necesitatea utilizirii metodei participative pentru a capta de la ei insisi cu-
nostintele si expertiza despre vietile si perceptiile lor privind séricia;

sImperativul implicarii unui set larg de mandatari, in special decidenti locali,
pentru a asigura patronajul si angajamentul lor de a aplica in practica rezultatele
studiului. Mandatarii au participat la definirea problemelor, la discutarea me-
todologiei si au fost implicati in toate fazele procesului de cercetare;

sNevoia unei mai bune intelegeri a capitalului social.

In cele ce urmeaza nu vom putea reda bogatul continut de idei al primului studiu
despre siracie, realizat de Deepa Narayan in Tanzania, datoritd limitelor de spatiu de
care dispunem in raport cu multitudinea de idei pe care vrem s-o supunem, in continu-
are, dezbaterii. De aceea, ne vom limita la a reda numai principalele probleme, care au
fost pietre de temelie in dezvoltdrile teoretice si metodologice ulterioare la scara
glcbului, urmate de politici st programe de dezvoltare complexa si empowerment sau
imputernicire a oamenilor siraci de a-gi lua soarta in propriile maini.

7 Pentru inceput, vom mentiona modul simplu §i penetrant in care au fost dez-
viluiti indicatorii sdriciei de catre Deepa Narayan. Asa cum arata si in cadrul dez-
baterii internationale din 4-5 Februarie 2003, ea nu a incercat s3 faca filosofia sau
teoria sdriciei cu saracii, ci pur i simplu le-a pus intrebéri despre viata lor. Intre-
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barile vizau: indicatorii sdriciei din perspectiva siracilor; cauzele sdraciei; defini-
tille locale ale sardciei si numirea sdracilor cunoscuti; strategiile lor pentru a-si
asigura cele necesare vietii; cdile lor de supravietuire; diferentele dintre barbati si-
femei, diferentele pe regiuni, asociate cu gradul de saricie; schimbarea in timp a -
perceptiilor saracilor privind saricia si inegalitatea; sperantele de viitor.

Preluand concluziile celorlati cercetatori ai problemei, in lucrare se aratd ci
sdracia merge dincolo de nivelurile de venit. Ea include accesul la sanitate si edu-
catie, respect, statut social, izolarea in cadrul comunitatii, sentimentul de neputinti
si lipsd de sperantd (powerlessness and hopelessness). Saricia este multidimen-
sionald si o bund parte din dimensiunile ei sunt adeseori ascunse (2, p.7). Ca atare,
studiul ei trebuie facut pas cu pas, in profunzime si in largime.

O importantd distinctie realizeazi in lucrare Deepa Narayan intre saracie si
vulnerabilitate. Citind pe Carolina Moser, ea aratd ci desi vulnerabilitatea este
adesea utilizata ca sinonim pentru sdricie, termenii nu sunt asemandatori (2, p. 28).
Pentru ci dimensiunile sdriciei sunt in general fixate in timp, siricia este in mod
esential un concept static. In contrast cu saricia, vulnerabilitatea este mai dinamica,
pentru ca prin ea — spun alti autori — se observd cum ,,0amenii intra si ies din séra-
cie”. Astfel, conceptul de vulnerabilitate surprinde mai bine procesul de schimbare.
in plus, vulnerabilitatea introduce aspecte mai complexe ale ,,securitatii mijloacelor
de existentd” cu privire la supravietuire, securitate, respect de sine, ca si la percep-
tiille subiective ale oamenilor privind sirdcia si ce inseamna sa fii sdrac.

Un important capitol al lucrarii este consacrat perspectivei diferite a femeilor si
barbatilor in problemele vietii, perspectiva conditionatd de factori culturali §i sociali
care afecteazd in cele din urma bunastarea economica (2, p. 30). Una dintre cauzele
care diferentiazi profund femeile de birbati o descifreazi cercetarea concreta: barbatii
au totul, pentru ca atunci cand s-au ndscut, ei au gasit lumea croita in acest mod.

In aceasta problemd, studiul pune in lumina trei teme:

*Demonstreazi ca priorititile care diferentiazd barbatii siraci de femeile
sirace sunt o reflectare a diferitelor experiente de viati ale acestora;

sRelevi importanta cercetirii participative si a metodologiilor de colectare a
datelor in dezviluirea unor astfel de diferente intre sexe;

»Aduce documente relevante privind prevalenta traditiei, a legii obiceiului si
rolului acestora in saracirea femeilor prin separare, divort sau moartea sotului.

Interesatd de construirea capitalului social ca bazd a dezvoltarii intregii
comunititi sitesti, Deepa Narayan incearcd sd descopere, prin investigarea
nemijlocitd a subiectilor, principalii indicatori ai acestuia. in consecints, ea
descopera urmétoarele trei dimensiuni ale capitalului social (2, p. 59):

1. participarea subiectilor ca membri in diferite grupuri;

2. caracteristicile acestor grupuri;

3. valorile si atitudinile individuale, in mod deosebit, in lumina gradului de in-
credere a subiectilor in diferite grupuri si a conceptiei lor despre coeziunea sociala.
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Rezultatele obtinute, prin analiza capitalului social, au demonstrat forta ne-
binuita a relatiilor de grup in cresterea potentialului social si economic al colec-
tivitatii si, prin aceasta, al fiecarei gospodarii.

Prin sine insusi, capitalul social are efecte impresionante, atit economice ct si
sociale. n calitate de capital el creste veniturile, iar in calitate de capital social arati
ci veniturile gospoddriei depind de sat si nu chiar de capitalul social al gospodariei.
O crestere a capitalului social al satului duce la cresterea cheltuielilor gospodiresti pe
persoana cu circa 20-30%. Impactul capitalului social se datoreazi efectelor la nive-
lul satului si nu familiilor mai instarite care au capital social mai inalt (2, p. 60).

Daca prin capitalul social se intelege reteaua de grupuri, asociatii si relatii care
functioneaza la nivelul satului si care joaca rol fundamental in viata camenilor pentru
a face fa{i problemelor economice, atunci este de la sine inteleasd influenta naturii
organizatiilor asupra rezultatelor dezvoltarii. in consecinta, consolidarea si investitia
in capitalul social deja existent al comunittii trebuie s& fie sarcina de capatii a celor
din afara ¢i, fie ele guverne, agentii private sau ONG, daci vor sd-si asigure economii
nete ca rezultat al unet implementari mai eficiente a proiectului (2. p. 77).

in concluzie, putem spune ca in prima ei lucrare despre Vocile sdracilor re-
alizata prin studiul de caz sau monografic al unei singure tiri — Tanzania, Deepa
Narayan a intuit cea mai mare parte a problemelor, care vor dobédndi o dezvoltare
deosebitd in lucririle ulterioare, de mare anvergurd tematica, efectuate la scara
globului. In plus, tot cu aceasta cercetare a adancit si a perfectat metoda evaluirii
sdrdciei prin participarea celor ce o traiesc zilnic, pentru a deveni mai tirziu un
mod curent de lucru in cercetarile efectuate de Banca Mondiala in colaborare cu
cercetitori din alte tari.

Din ciclul Voices of the Poor urmeaza, apoi, o serie de trei lucriri: _

1. Can Anyone Hear Us? ( Poate cineva sd ne audda?) (2000).
2. Crying Out for Change (Strigdt la cer pentru schimbare) (2000).
3. From Many Lands (Din multe tdri) (2002).

Asa cum se aratd in Prefata volumului Voices of the Poor, editat in anul 2000,
aceastd serie de trei carti are la baza un efort fara precedent de a aduna laolalta
viziunile, experientele si aspiratiile a peste 60 000 de barbati saraci si femei sarace
din 60 de téri.

Lucrarea Can Anyone Hear Us?’ a fost intreprinsi pentru Raportul Dezvol-
tarii Mondiale 2000/2001 pe tema sariciei si a dezvoltarii. Ea cuprinde intre coper-
tile ei vocile a peste 40 000 de oameni saraci din 50 de tari. Pentru celelalte doud
carti care urmeaza, Crying Out for Change si From Many Lands s-a lucrat impre-
uni pe noi terenuri de cercetare realizate in 1999, in 23 de téri.

Proiectul Voices of the Poor este diferit de toate celelalte studii despre saricie
realizate, la scara largd, de grupul de studiu al sariciei. Folosind metodele de cer-

* Deepa Narayan with Raj Patel, Kai Schafft, Anne Rademacher, Sarah Koch-Schulte, 2000,
Voices of the Poor — Can Anyone Hear Us? Oxford University Press for the World Bank, The World
Bank, Washington D.C., USA.
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cetare participative §i calitative, studiul prezinti foarte direct, prin insesi vocile
oamenilor saraci, realitdtile vietilor lor. Ei au rispuns la intrebidrile: Cum vad ei
saracia? Dar bundstarea? Care sunt problemele si priorititile lor? Ce experiente au
cu institutiile statului, cu pietele si cu societatea civila? Cum sunt relatiile dintre
barbati si femei in cadrul gospodariilor si al comunitatilor?

Autorii prefetei lucririi Can Anyone Hear Us? Clare Short, Secretar de stat
pentru Dezvoltare Internationald din Regatul Unit, si James D. Wolfensohn, Pre-
sedintele Bancii Mondiale, recunosc ca séracii lumii impéartasesc ganduri si stiri de
spirit obiective. Majoritatea simt cd o duc mai rau i ca insecuritatea este mai mare
decit in trecut. Saracii sunt ingrijorati de aceleasi stari de lucruri-valori care le lu-
mineazi si le intretin viata ca tuturor celorlalti, precum fericirea, familia, copiii,
mijloacele de existentd, pacea, securitatea, demnitatea $i respectul.

Interactiunile oamenilor simpli cu institutiile statului, cu pietele si comerci-
antii sunt locurile vulnerabile unde ei se simt fara putere si fara voce. Pentru a su-
pravietui se intorc la relatiile informale de familie, rudenie, prietenie, vecinitate
sau de comunitate, subtiate deja si ele. Demnitarii Bancii recunosc ¢i misiunea ei
este de a ajuta sdracii sa aiba succes in intreprinderile lor, de a le asculta vocile si
de a incerca sd le raspundd, dar aceasta nu o pot face singuri, c¢i numai intr-un
parteneriat benefic de ambele parti.

»Ascultand vocile saracilor”, primul lucru pe care il aud cercetitorii este cd
sdracia inseamnd durere. Oamenii saraci suferd de dureri fizice care vin din cauza
insuficientei hranei si a programelor lungi de munci. Acestor dureri li se adauga
durerea emotionala care decurge din umilinta zilnicd a dependentei si a lipsei de
putere; si durerea morala care provine din faptul ca esti fortat sa alegi intre a utiliza
fondurile limitate pe care le ai pentru a salva viata unui membru bolnav al familiei
sau pentru a hrani copiii.

Volumul Can Anyone Hear Us? oferi o viziune asupra lumii din perspec-
tiva saracilor (3, p. 3). Este o carte despre vocile lor, voci care transmit puternice
mesaje despre directia in care trebuie sa se schimbe politica. Dar la orice nivel s-ar
lua masuri de interventie sociald — arata Deepa Narayan si colaboratorii ei — trebuie
avutd in vedere distinctia importantd, de ordinul nuantei, am putea adduga noi, intre
grupurile de sdraci, si anume, sdraci dependenti, sdraci temporar, sdraci care
muncesc etc., fiecare dintre ele avand prioritatile sale diferite.

Cartea pune in lumini modelele comune care apar din experientele
oamenilor din diferite locuri, dar si specificitatea lor. Din Georgia pana in Bra-
zilia, din Nigeria pana in Filipine, apar teme de baza similare care definesc siricia:
foamea, privatiunea, lipsa puterii, violarea demnitétii, izolarea sociala, lipsa resur-
selor, solidaritatea, coruptia statului, impolitetea furnizorilor de servicii si inechi-
tatea dintre barbati si femei.

Asa cum arata gi in studiul despre Tanzania, siricia este multidimension-
ald. Dar aici lucrarea merge mai departe cu analiza. Persistenta sariciei rezida in
intrepatrunderea multidimensionalitatii (3, p. 4). Sarécia este complexa, dinamica
si institutional intiparitd sau inradicinata. Inlocuirea ei cu bunistarea presupune o
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profunda schimbare din interior a institutiilor statului care o conservi si o reproduc,
dar si a oamenilor care o traiesc. Saracia constd din mai multe dimensiuni interde-
pendente, la baza cérora se afla intotdeauna dimensiunea economici exprimata in
foame. A doua dimensiune este cea psihologici, exprimati in lipsa ,,puterii”,
lipsa ,,vocii”, dependenta, rusine si umilintd. Mentinerea identitatii culturale si a
normelor sociale de solidaritate ii ajutid pe oamenii siraci sd continue s creada in
propria lor umanitate in ciuda conditiilor inumane de viatd. A treia dimensiune
este legata de lipsa accesului la infrastructura de baza — drumuri, mai ales in
zonele rurale, transporturi, apa potabila. A patra dimensiune este de ordin cul-
tural. Oamenii siraci 15i dau seama ca educatia ofera o cale de evadare din saracie,
dar numai daca mediul economic din intreaga societate si calitatea invatimantului
se imbunatitesc. A cincea dimensiune se referi la ingrijirea medicali. Sanatatea
precard si boala infricoseaza adesea si pretutindeni oamenii pentru ci ele devin o
sursd de sdricire, de mizerie. La aceastd dimensiune cele mai vulnerabile sunt femeile.

In solutionarea acestor probleme ale saracilor, statul s-a dovedit in mare
masurd incapabil si ineficient. Nici ONG nu au avut prea mare rol in vietile
oamenilor saraci, ei apeland in principal tot la retelele lor de relatii informale. Dar
si gospodariile se destrama sub stresul si greutatea saraciei, multe dintre ele dezin-
tegrandu-se sau fiind nepregitite sa se adapteze la noile conditii economice dure.
Tesutul social, singura ,,asigurare” a oamenilor siraci, este totusi, normal, lega-
turile de reciprocitate si increderea ramanand valori reale in vietile lor.

Studiul cadrului conceptual al siriciei din perspectiva institutiilor arata
ca acestea joacd rol fundamental in vietile oamenilor siraci fie raspunzind, fie re-
primand nevoile, grijile si vocile lor. In conceptia autorilor, institutiile cuprind o
mare varietate de relatii formale si informale, sunt complexe de norme si compor-
tamente care persistd de-a lungul timpului pentru c@ servesc scopuri apreciate so-
cial. Cu toate acestea, femeile si barbatii saraci sunt adesea la periferia lor sau chiar
exclusi din institutiile societale. Drept urmare, oamenii saraci si-au dezvoltat pro-
priile lor institutii, formale si informale, pentru a le asigura securitatea de baza si
supravietuirea (3, p. 8).

O schema a tipologiei institutiilor releva urmétoarele componente:

Institutiile de stat:

* la nivel macrosocial formate din: guverne nationale, administratie de
stat si sistem judiciar de stat;

= ]a nivel microsocial formate din: guvernele locale, politie, clinici de
sdnatate, scoli, intreprinderi §i autoritatea traditionala.

Institutiile societitii civile:

= la nivel macrosocial formate din: ONG, asociatii religioase si etnice,
sindicate, asociatii pe caste;

= la nivel microsocial formate, din organizatii bazate pe comunitate, veci-
natati, relatii de rudenie, lideri traditionali, locuri sacre, ONG.

La intrebarea: Ce bareaza saracii in a avea acces la resurse §i oportunititi?
ascultandu-i si trasdnd drumul proceselor, care structureaza accesul si controlul la
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resurse, s-au obtinut informatii relevante cu privire la rolul relatiilor institutionale
in perpetuarea conditiilor de saricie.

Distributia pe barbati si femei a accesului membrilor gospodariei la institutii
si oportunititi aratd ca femeile au acces mai mult la institutiile societatii civile, pe
cind birbatii la institutiile de stat. Relatiile dintre institutiile societitii civile si in-
stitutiile de stat sunt slabe, ca si ale ambelor tipuri de institutii cu oportunitatile,
ceea ce inseamna o redusd mobilitate gi un redus acces la resurse (3, p. 12).

Alte bariere in accesul la resurse si oportunititi sunt regulile, reglementirile si
informatiile. intr-o multitudine de moduri, nevoia de documente poate bara siracii de
la accesul la servicii si beneficii. in Republica Moldova, se arati in studiu, (men-
tiondm cid Republica Moldova a intrat in esantionul de cercetare al temei Voices of
the Poor) sunt necesare documente la care au acces numai oficialii de stat pentru
orice serviciu, ceea ce oamenilor sdraci le ingreuiaza rezolvarea prolemei. O vaduva
din Cahul, de exemplu, nu-si poate primi pamantul in proprietate pentru ci nu are
actul de proprietate, adica ,,cartea de munca” 1n care sunt trecute toate locurile de
munca. ,,Aceasti carte trebuie sa fie in birourile gospodariei colective sau in arhivele
districtului. Functionarii de la arhivele districtului refuza sa-i dea cartea. Ea a apelat
la functionarii gospodariei colective, dar nici ei nu au ajutat-o deloc” (3, p. 102-103).

La capitolul ,,Ascultdnd vocile sdracilor”, pentru noi a fost semnificativ faptul ca
el se deschide cu raspunsul unei femei sarace din Republica Moldova. ,,Saracia, spune
ea, este durere; este simtitd ca o boala. Ea atacd persoana nu numai material, dar de
asemenea, moral. Ea distruge demnitatea omului si il duce la o totala disperare™.

Problemele supuse analizei in volumul Can Anyone Hear Us? sunt multiple
si de o cruciald importantd pentru orice cercetétor al problemei sau decident intere-
sat in rezolvarea problemelor sariciei. Din pdcate, spatiul nu ne permite expunerea
lor. De aceea, ne vom limita la redarea catorva concluzii.

Temele centrale ale acestei cirti se refera la: nevoia de a asculta vocile celor
saraci si de a se lua masuri pentru eradicarea saraciei cu care ei se confrunti zi de
zi; descifrarea dimensiunilor fundamentale ale siraciei a ciror cunoastere se trans-
forma in instrument al politicii sociale informate si eficiente; cresterea zonelor de
siricie cu colapsul socialismului in tirile din estul Europei si din fosta Uniune So-
vieticd si complicata stare de spirit a oamenilor din aceste tari, cdzuti deodatd in
siracie; locul gi rolul institutiilor de stat si al societatii civile in mentinerea sau re-
ducerea siriciei prin normele, regulile si reglementarile pe care le impun oamenilor
saraci in accesul la servicii si resurse; schimbarea relatiilor dintre femei si barbati
in cadrul gospodariei si inegala distribuire a puterii intre barbati si femei sustinutd
prin sistemul de traditii si obiceiuri transmise din generatie in generatie, de-a lun-
gul deceniilor si secolelor; adancirea inechitatii in cadrul institutiilor de stat, al so-
cietitii civile si al gospodariei cu consecinte in cresterea fragmentirii sociale, in
declinul coeziunii sociale si cresterea excluderii sociale.

Consecinta a fragmentdrii sociale, au crescut criminalitatea, coruptia, violenta
st insecuritatea. Oamenii se simt neajutorati in fata fortelor schimbérii i vorbesc
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despre declin in oportunitatile ecodomice. Noile sanse nu le sunt deschise saracilor,
acestea fiind disponibile numai acelora care au relatii, ceea ce perpetueaza cercul
vicios al excluderii. Oamenii saraci nu cer acte de caritate, ci oportunitati de
realizare prin propria lor participare (3, p. 273).

Concluzia studiului nu se lasid mult asteptata. El recunoaste c&, in ciuda fap-
tului ca oamenii saraci muncesc din greu pentru a-si agonisi cele necesare traiului,
si a angajarii a mii de oameni devotati din tarile in curs de dezvoltare si din agen-
tille de dezvoltare internationale in activitatea de asistare, in ciuda miliardelor de
dolari cheltuiti de guvernele nationale si de organizatiile de dezvoltare internatio-
nala pentru sustinerea programelor de dezvoltare sustenabila, astazi sunt mai multi
oameni sdraci decat erau la inceputul deceniului trecut. O proportie de 56% din
populatia tarilor in curs de dezvoltare si din tirile cu economie in tranzitie este
siracid. Pentru marea majoritate a oamenilor siraci, programele de dezvoltare, desi
bine intentionate, par ineficiente si irelevante. Existd, desigur, exemple de pro-
grame care merg bine si contin pungi de excelentd, dar impactul lor este, intr-adevar,
modest in fata problemelor saraciei aflate la o scara atat de imensa (3, p. 265).

Am analizat mai detaliat acest volum pentru ca temele dezbatute in discursul
stiintific sunt de o acutd actualitate §i pentru tara noastra, in care sdracia a devenit
la fel de cronica precum coruptia, corelatia dintre cele doua fiind direct proportionala,
in sensul cd, cresterea gradului de coruptie determina, implicit, cresterea saraciel,
dupa cum reversul ar fi ca eliminarea sau cel putin reducerea coruptiei ar crea con-
ditii pentru cresterea bunastdrii i a capacititii de optiune a oamenilor saraci in a-gi
dirija viata dupd normele si valorile proprii.

In continuare, vom analiza ultimul volum al seriei Voices of the Poor anume
From Many Lands’ care prezinti o selectie din studiile efectuate in 1999, pe circa
20 000 de barbati sdraci si femei sdrace in 23 de tiri, pentru volumul al doilea,
Crying Out for Change.

Asa cum arata editorii i autorii, Deepa Narayan si Patty Petesch, in /ntro-
ducere, dacéd primele doud volume din Voices of the Poor exploreazi elementele
izbitor de comune din experientele privind triirea saréciei in diferite tiri, in volu-
mul final, From Many Lands, ei s-au concentrat asupra diversitatii saraciei in 14
tari, punind in lumini rezultatele cheie.

Sardcia — sau cine este sirac si de ce — este un fenomen complex si specific in
context. Pentru ca saracia si fie pe deplin inteleasi se cere cunoasterea contextelor
el istorice, politice, sociale, culturale, ecologice si economice (4, p. 8). Studiul,
precizeaza autorii, nu se bazeazd extensiv pe aceste discipline pentru a oferi o
analizd in profunzime a cauzelor care stau la ridicina siriciei. Totusi, ei au facut
efortul de a furniza cititorului baza, cadrul teoretic minim ca sa dea sens modelelor
care au aparut in fiecare tara, in comunitatile si grupurile sociale vizitate.

* Deepa Narayan, Patti Petesch, editors, Voices of the Poor From Many Lands, a copublication
of Oxford University Press and the World Bank, The World Bank, Washington D.C., USA, 2002.
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-~ Pentru a dezvilui diversitatea manifestirilor siriciei in fiecare context na:
tional, o provocare reala a constituit-o distinctia intre cine este sirac, cine este bo-
gat si de ce, distinctie la care subiectii cercetdrii s-au angajat cu lungi discutii,
oferind criterii concrete §i motivatii multiple de identificare a bogatilor.

De pilds, in Bosnia, oamenii sdraci spun repetat ca rizboiul este cauza sdraciei.
Cei care sunt sdraci, estimati la 80-90% din gospodarii — afirma cei din vestul Mo-
starului, Bosnia —, sunt gomeri sau au un venit neregulat si nesigur, au casi siraca-
cioasa, nu au asigurare de sinatate, se tem de plata taxelor. Gospodariile sirace in-
clud, de asemenea, refugiati, oameni dezradicinati si pensionari. Pentru oamenii
saraci, razboiul si refacerea dureroasa ce a urmat au determinat o masiva deplasare de
oameni, somaj excedentar si disparitia serviciilor de stat de care este o nevoie disper-
atd. Aceste rezultate sunt unice pentru aceasta tara printre cele 14 studii de caz. To-
tusi, si subiectii bosniaci participanti la cercetare descriu pe cei bogati 1n aceiasi ter-
meni, de obiceli, utilizati in intreaga regiune: bogati sunt aceia care au asigurate locu-
rile de munca, o casi sau un apartament si o asigurare de sinitate (4. p. 9).

Situatia este diferitd in Nigeria in ceea ce priveste cine este sdrac si de ce. Ca
si in Bosnia, in Nigeria au fost miscari dramatice din cauza saraciei in anii 1990. In
plus, diviziunile etnice si coruptia sfasie tesutul social si politic si distrug din inte-
rior statul intr-o tard care, altfel, putea sd fie prosperd, datd fiind bogitia ei de
petrol. Si in Nigeria, oamenii Instdriti — care acum detin o pondere de 5% din
populatie fatd de 10% cit detineau cu un deceniu 1 urma — au masini, se hrinesc
bine, 1si educa copiii §i au investitii, dar nu mai sunt capabili sa ajute camenii aga
cum faceau in trecut. La celalalt capat al scalei se afla aproximativ 60% din mem-
brii comunitatilor care sunt someri si supravietuiesc de pe o zi pe alta.

In Bosnia, cu exceptia refugiatilor, oamenii saraci din urban in general au ac-
ces la infrastructura de baza, in timp ce in Nigeria, In zonele urbane, accesul la o
toaletd care sa functioneze si la apd potabila este un vis indepirtat. Speranta de
viata in Nigeria este de 47 de ani, pe cand in Bosnia de 73 de ani, un decalaj de 26
de ani, destul de semnificativ, apreciem noi.

Saracia este, de asemenea, vagutd destul de diferit prin ochii barbatului sérac
sau ai femeii sdrace. Somajul, foamea, rusinea si stigmatul care acompaniaza sara-
cia au un ecou deosebit la nivelul gospodarirei. Barbatii si femeile sunt obligati
adesea sa abandoneze rolurile obignuite ale genului si si indure dezaprobarea so-
ciala generald pe miasuri ce ei isi insugesc alte roluri decat cele traditionale pentru a
supravietui. Somajul inlaturd barbatii de la rolul lor de intretinitori ai familiei.
Atunci, femeile disperate ies la munci in afara casei, la munci degradante si slab
platite, dar singurele disponibile lor. in Bangladesh, femeile cistigd numai o juma-
tate din ceea ce cdstiga un barbat pentru aceeasi munca. In cele mai multe cazuri,
femeile muncesc pentru alimente sau compensatie in naturd. Bani lichizi ele nu
primesc deloc.

Oamenii sdraci din multe localititi spun c@ stresul sdriciei determina
cresterea conflictelor in familie, a abuzurilor cauzate de consumul de alcool printre
barbati, si, in consecintd, inmultirea violentelor in familie impotriva femeilor. In
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Ghana, in discutiile in grupuri mici, s-a aritat ca violenfa fizici impotriva femeilof'
este foarte raspandita (4, p. 10).

Pe langa discriminarea pe genuri, discriminarea etnicd, religioasd si lingvis-
tica este, de asemenea, 0 problema. La acest capitol sunt dati exemplu tiganii din
Bulgaria, care sunt dezavantajati la gisirea unui loc de muncéd sau in serviciile
statului; simt segregatia in relatiile de vecinatate unde nu sunt aceptati; locuiesc in
cartiere izolate in care lipsesc serviciile; sunt exclusi de la scolile in comun cu
copiii majoritari; au o ratd a abandonului scolar extraordinar de crescuta.

Alte rapoarte ilustreaza experienta de saricie unicd, specificd unor grupuri
sociale cum ar fi: populatia strimutata din Bosnia, pensionarii din Rusia, populatia
indigena de culoare din Ecuador si castele inferioare din India.

In privinta definirii saracilor §i a cauzelor siriciei, un loc important il are
dimensiunea institutionala dezvaluitd in specificul ei contextual. Ea imbraca forme
mai mult sau mai putin comunitare de la tara la tara. De pilda, organizatiile bazate
pe comunitate si biserica catolica sunt mult mai eficiente in Brazilia decit in
Argentina, desi ambele tari au relevat similarititi in problemele puse in discutie de
subiectii cercetarii.

Peisajul institutional este incd mult diferit in Rusia. Aici, activitatea grupu-
rilor comunitare nu e pusi nici méicar in discutie in cele mai importante institutii
locale. Dominante sunt institutiile de stat. Sustinerea publicd extinsa s-a prabusit in
perioada de tranzitie. In lipsa ei, oamenii sdraci se bazeazi numai pe relatiile
personale ale celor apropiati, mai exact pe familie, vecini §i prieteni. Aceasta stare
de lucruri 1i lasi pe cei sdraci intr-o totald insecuritate pentru ca multi dintre cei
apropiati au ei insisi resurse restrinse de viata.

Intrucat lucrarea analizeaza specificul modelelor de siricie in 14 tari —
Ghana, Malawi, Nigeria (din Africa); Bangladesh, India, Indonezia (din Sud-Estul
Asiei); Bosnia si Hertegovina, Bulgaria, Republica Chirchiza, Rusia (din Europa st
Asia Centrald); Argentina, Brazilia, Ecuador, Jamaica (din America Latind si
Caraibe), iar prezentarea specificului lor ar ocupa un spatiu mai mare, ne vom
rezuma la a expune principalele concluzii ale studiului realizat.

Dat fiind c& multitudinea de socuri si dezavantaje constituie impreuna o mul-
titudine de bariere pentru bunistare §i securitate, oamenii sdraci au nevoie de un set
la fel de divers de bunuri si capabilititi pentru a supravietui st depasi saracia. Degi
multi oameni sdraci nu participi la economia formald, politicile si socurile la scara
largd a economiei au un profund impact asupra vietii lor, adesea secatuindu-i de
bunurile lor si crescandu-le insecuritatea. Cultura institutiilor mediatoare, adica
normele, regulile, comportamentele functionarilor lor, adesea distorsioneza negativ
impactul politicilor bine intentionate si exclude oamenii saraci de la beneficii.
Inechitatea pe sexe din cadrul gospodiriei, care se reflectd in multe institutii ale
societatii, este persistentd si copiii sunt acut vulnerabili deoarece gospodariile,
luptand pentru supravietuire, nu le pot acorda mai multa atentie.

Séaricia este o problemi a oamenilor de pretutindeni. Politica economica
se concretizeaza in realitdtile politice si sociale. Problemele profunde ale inechita-
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tii, ale guverndrii neresponsabile si ale statelor din lume care au esuat in solu-
tionarea lor trebuie dezbdtute de urgenta. Acesta este mesajul autorilor lucrarii.

Statele, in general, au esuat in problema reducerii siriciei si suferintelor
umane in aceasti eri a atitor minuni tehnologice (4, p. 487). in acest context,
Deepa Narayan si Patti Petesch definesc esecul ca un esec in servirea oamenilor
saraci. Ei se concentreazd mai degraba pe stat decat pe alti actori, pentru ci guver-
nele fixeazd mediul politic esential care afecteazi ritmul si calitatea dezvoltarii.
Politicile guvernamentale modeleaza actiunile oamenilor simpli, ale sectorului
privat si ale donatorilor.

O lectie a dezvoltrii, rezultatd din cercetare, a fost aceea ci este important nu
numai ce masuri sunt luate pentru reducerea saraciei, dar, de asemenea, modul in
care aceste politici sunt puse in practici si evaluate. Deci, studiul face recoman-
dari cu privire la masurile corespunzatoare pentru promovarea unor relatii egale si
eficiente intre oamenii séraci si stat. Pentru aceasta este necesara stabilirea unor re-
latii reale de parteneriat intre stat si oamenii saraci, intr-un proces comun in care, pe
de o parte, sa se amplifice capacitatea statului de a cuprinde nevoile oamenilor saraci
si impactul saraciei asupra politicilor publice, iar pe de alta, si se consolideze ca-
pacitatea oamenilor sdraci de a se mobiliza, de a-si articula si apara interesele si de a
trage la rdspundere guvernele pentru deciziile care le afecteaza negativ vietile.

Problema centrala — subliniazd ferm autorii — este sdricia, nu oamenii
siraci, iar cei cirora le pasa cel mai mult de reducerea siariciei sunt oamenii
sdraci Ingisi, care o triiesc zi de zi si 1i suporti consecintele fizice, psihice, soci-
ale si morale nefaste. Dect, reducerea efectiva a sariciei trebuie sa patrunda in
motivatia, dorinta, imaginatia, cunostintele, relatiile si organizatiile femeilor, bar-
batilor i copiilor saraci. Dati fiind scala ampla a problemei, orice strategie de re-
ducere a sdraciei trebuie sd mobilizeze energia oamenilor saraci, si ia misuri efi-
ciente in acest sens si sd-i faca parteneri esentiali in dezvoltare.

Rezultatele cercetarii sugereaza cinci actiuni care trebuie s orienteze statele
sa devind agenti mai efictenti ai reducerii sdraciei:
1. Sa promoveze politici economice pro-sdraci sau in favoarea oamenilor sdraci.
2. Sa investeasca in bunurile si capabilitatile oamenilor saraci.
3. Si finanteze parteneriatul cu oamenii saraci.
4. Sa incerce si rezolve inechitatea si vulnerabilitatea copiilor siraci.
5. Sa apere drepturile oamenilor séraci.

Am acordat un spatiu atit de larg problemei sériciei pentru ca ea este un real
imperativ i pentru tara noastra care se confrunta cu o situatie la fel de grava ca
unele téri in curs de dezvoltare analizate aici. Planul anual anti-sdrdcie si promo-
vare a incluziunii sociale’, elaborat de Guvernul Romaniei in iulie 2002, se vrea un
angajament de a opera modificari radicale in politica economica si sociald. Ca si in
alte téri, este vorba nu numai de saricie ca atribut al vietii unei majorititi a popu-
latiel romanesti, dar i de un proces continuu de siricire, care face ca noi si noi

* Planul national anti-sdrdcie gi promovare a incluziunii sociale, iulie 2002, Guvernul Romaniei.
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contingente de oameni si categorii socio-profesionale si cada in starea de siricie,
ca urmare a restructurarilor continue ale unor sectoare si ramuri ale economiei na-
tionale a cdror eficientd, in conditiile modernizirii §i tehnologizarii, este tot mai
scazutd, dar si datoritd unui amplu i fara precedent fenomen de coruptie ce a
afectat intreaga viata sociala.

Dar, daci se poate vorbi de o siracire ca atribut al dezvoltirii, care ar putea fi
anticipatd si redusa ca pondere sociala si intensitate economicd, in tara noastri,
sdrdcirea are si alte sorginti decat restructurarea, modernizarea, racordarea la cer-
intele de integrare europeand sau mondiald sau ,,mostenirea istorici”, la care se
face adesea pe nedrept trimitere, desi, in fapt, nici pana acum guvernele postde-
cembriste n-au putut s-o egaleze pe plan economic. Este vorba de siracirea inad-
misibila yi imorald determinata de actele de coruptie care s-au extins intr-o propor-
tie fara precedent, afectdnd toate domeniile vietii sociale. In tara noastra sricia a
devenit endemica pentru ci si coruptia a devenit endemica, iar acolo unde este
coruptie corolarul et nu poate fi decit siricia.

in perioada de tranzitie, se arati in Programul national anticoruptie, se poate
vorbi de o adeviratid explozie a sdriciei, desfasurata in toate directiile, anume: un
proces de sdrdcire a majoritdtii populatiei, de extindere a saraciei severe si a sara-
ciei extreme, urmat de cxcluderea sociald, polarizarea sociala care se adancesc fara
precedent (5, p. 90-91).

Ceea ce socheaza (nu surprinde) este faptul ca in Programul national anti-
coruptie nu se vorbeste despre coruptie ca unul dintre cei mai puternici factori
generatori de saricie, ci doar printre altele, la paragraful ,,Dezorganizarea controlului
social” (5, p. 92-93). Sunt analizate de sine statitor toate fenomenele economice,
sociale, organizationale, dar nu coruptia, care este redata doar in citeva fraze, treci-
tor, desi trebuia sa i se acorde un spatiu mult mai mare de analizi, avind in vedere
amplitudinea si consecintele ei negative in efortul general de reducere a sariciei si de
crestere a bunastarii intregii populatii. Sa fii fost in acest fel evitati ,,baronii locali” ai
PSD despre care se scrie cu majuscule in ziare? Sau si se confirme ideea ca noi avem
coruptie, dar nu avem corupti, mai ales in partidul de guvernamant?

Oricum, cert este ca Presedintele tarii, lon lliescu, vorbind in Parlament despre
starea natiunii, a cerut organelor de drept sa aspreasci legile impotriva celor vinovati
de coruptie si sd-si foloseascd intreaga capacitate pentru a-i indepirta din viata
publicd si a restaura increderea populatiei in institutiile publice. Dupa opinia noastrd,
nici Parchetul National Anticoruptie, infiintat in 2002, nu poate face prea mult daci
lucreaza cu un numir insuficient de procurori la sutele de cazuri de mare coruptie.

Dupéd relatarea, pe scurt, a situatiei din tara noastrd, in continuare, vom
analiza un alt proces care ar duce la reducerea sariciei, daca nu la eliminarea ei,
anume, in limbaj american, empowerment sau in romaneste, imputernicirea sira-
cilor pentru a-si lua destinele in propriile lor maini.

Deepa Narayan si colaboratorii ei din Banca Mondiala, dupa studiul sariciei
la scara globului, au ajuns la concluzia ca — pentru aceastd mare ,,mutd” (voiceless)
si ,.fard putere” (powerless) a oamenilor saraci, privati de drepturile lor elementare
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la o viatd decentd, in demnitate §i respect, dobanditd prin muncd, participare la
viata economicd, sociald, politicd a comunitatii si chiar a tarii — trebuie elaborati o
strategie de antrenare si utilizare complexa a lor. Cum? Conferindu-le drepturi
economice, politice, sociale si culturale si pregatindu-i pentru exercitarea lor, in-
vestind in bunurile si serviciile de care ei au nevoie, dindu-le invatatura, cultura,
informatii, facdndu-i participanti la viata sociald, economici si politici a comunita-
tii de viata si Tnvatandu-i si tragd la raspundere pe oficialii de stat, responsabili de
destinele lor, printr-o mai bund organizare pentru a fi mai bine auziti. Aceastd
strategie complexd, multilaterald si de lunga durata de ,,imputernicire” a oamenilor
saraci, de includere a lor pentru a-i aduce in randul celorlalti membri ai societitii,
cu drepturi egale la munci, beneficii, culturd si informatie, demnitati, reponsabili-
tati se numeste empowerment.

Continutul si directiile de desfisurare la scard mondiald ale acestui proces
sunt redate de Deepa Narayan in volumul Empowerment and Poverty Reduction.
A Sourcebook, The World Bank®.

Termenul empowerment, ca atare, este greu de tradus in multe limbi. Nici in
limba romana nu are un echivalent fidel, inclusiv in termenul imputernicire. El po-
ate fi mai bine inteles contextual. In diferite tari, in care s-au efectuat cercetdri,
empowermeni-ul a dobandit diferite semnificatii. O explorare a termenilor locali
asociati lui aratd o mare varietate de semnificatii. Acest termen include urmatoarele
sensuri: control, auto-control, incredere in sine, optiune proprie, viata in demnitate
in concordantd cu valorile proprii, capacitate de a lupta pentru drepturile cuiva,
independentd, a lua decizii proprii, a fi liber, constiinta, capabilitate, putere
economicd etc. Aceste semnificatii se regasesc intiparite in sistemul local de valori
al fiecarei comunititi locale sau nationale si sunt redate in discutiile cu subiectii
cercetdrilor (6, p. 13-14).

Empowerment-ul are o valoare intrinseci, in sine, dar si o valoare instrumen-
tald. Este relevant la nivel individual si colectiv gi poate fi economic, social sau
politic, adica poate sd semnifice putere economici reflectatd in bunuri materiale,
pamant, animale, casi, economii, bijuterii etc., putere sociali, redata intr-un statut
social ridicat, de prestigiu, cu multe conexiuni sociale sau putere politici expri-
mati in calitatea de reprezentant al oamenilor intr-un organism de decizie la nivel
local, regional sau national.

in sensul sau cel mai larg, empowerment inseamni cresterea libertitii de ale-
gere si actiune. Mai mult, inseamni cresterea autorititii si controlului cuiva asupra
resurselor si deciziilor care afecteaza viata unui individ, grup sau a unei comunitati.
Pe masuri ce oamenii exerseazi In mod real alegerea, ei dobandesc un rol crescand
asupra vietilor lor. Intrucit oamenii sdraci au putine posibilititi de a alege, din
cauza lipsei de putere de a negocia in termeni mai buni propriile lor interese cu in-
stitutiile cu care intrd in contact, atunci s-a considerat cd o definitie mai relevanta

 Deepa Narayan, 2000, Empowerment and Poverty Reduction, A sourcebook, The World
Bank, Washington D.C., USA.
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pentru operatiile Bancii Mondiale in diferite tari ar putea fi aceasta: Empowerment
este cresterea bunurilor si capabilitiitilor oamenilor siraci de a participa in, de
a negocia cu, de a influenta, controla si face responsabile institutiile care afec-
teaza vietile lor (6, p. 14).

Deoarece sdracia este multidimensionald, oamenii siraci, pentru a scipa de
starea de sdracie, au nevoie de o seama de bunuri si capabilitati la nivel individual,
precum: sanitate, educatie, pimant, bani, locuinta, iar la nivel colectiv de abilitatea
de a se organiza, de a se mobiliza, de a lua masuri pentru a rezolva problemele lor.

Imputernicirea barbatilor siraci si a femeilor sirace impune inlaturarea bari-
erelor institutionale formale si informale, care ii impiedica sa ia masuri de imbu-
natatire a vietii lor — individual sau colectiv — si le limiteza optiunile. Institutiile
formale cheie includ legile, regulile si reglementarile sustinute de state, piete, so-
cietate civild gi agentii internationale; institutiile informale includ normele de soli-
daritate sociala, excluderea sociald si, printre altele, coruptia (6, p. XVIII si X1X).

Realizarea empowerment-ului nu este o operatie simpli. El semnificd un
proces revolutionar, am putea spune, intdi la scard nationald si apoi la scard
globald. Ca ordine istoricd, el consolideaza un alt proces lansat pe la jumitatea
anilor 1980 de Mihail M. Cernea prin lucrarea ,,Putting People First”. Daca el a
facut o bresa In modul de gandire si implementare a programelor de dezvoltare,
punind oamenii, ca adeviratii creatori de valoare si plusvaloare, in primul
rand in proiectele de dezvoltare si trecand pe locul al doilea factoru! economic si
tehnic, acum, Deepa Narayan, merge mai departe, aducind in prim plan oamenii
sdraci a ciror umanitate si demnitate vrea s-o recupereze. Acest al doilea pas
spre promovare la statutul de oameni egali — in drepturi, aspiratii si beneficii a bar-
batilor sdraci si a femeilor sirace cu ceilalti semeni ai lor — nu este mai putin revo-
lutionar decét primul. Elaborarea teoretici a acestor doua abordiri tocmai la Banca
Mondiala ne da speranta c&, prin misiunea ei de a orienta politicile interne o dati cu
imprumuturile acordate tarilor, va putea influenta si procesul de a face din oameni
imperativul oricaror proiecte de dezvoltare, ca si pe cel de empowerment, de a
dirija strategiile de reforma spre a da putere economicd, cultural-educationala,
politicd oamenilor sdraci si de a-i face constienti de forta lor economici, sociala,
culturald pe care trebuie s-o exerseze in folosul lor si al societitti.

Desi si noi si autorii acestor inovatoare paradigme de gindire suntem con-
stienti de cota lor mare de idealism si dezirabilitate, totusi, elaborarea lor constituie
un nepretuit castig pentru stiintd, in primul rind, §i pentru societate, in al doilea
rind. Ele presupun o profundd schimbare de mentalitate, de mod de gindire, in
abordarea vietii, a muncii, a organizirii societatii, de actiune si comportare de catre
decidenti, politicieni, practicieni gi de catre toti oamenii, inclusiv cei sdraci.

7 Michael M. Cernea, 1984, Putting People First. The Position of Sociological Knowledge in
Planned Rural Development, Keynote Opening Address for the VI th World Congress for Rural Soci-
ology, Manila, The Philippines, December 15-21, 1984.
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Realizarea in practici a empowerment-lui nu are loc de la sine. Va fi rezul-
tatul unui indelungat proces social la scara istoriei si a globului. El trebuie sa se
desfigoare pe ambele dimensiuni ale existentei — timpul si spatiul — deoarece si
sdricia, polul sdu opus, ca §i intreaga viata se desfasoara pe continuum-ul spatio-
temporal. Deoarece statul este cel care creeaza conditiile in care oamenii saraci §i
alti actori iau decizii, nucleul central al lucririi Deepei Narayan il constituie re-
forma de stat, care se refera la perfectionarea institutiilor centrale si locale, la per-
fectionarea guvernarii nationale si locale, a sistemului judiciar care si asigure.
suportul empowermentului si investitiile in organizatiile oamenilor siraci. Rezul-
tatele reformei institutiilor statului se vor reflecta in guvernare si justitie mai bune,
servicii de bazi functionale (sanatate, educatie, apa potabila, incalzire, igiena etc),
acces mai echitabil la piete si servicii de business, societate civila consolidata, or-
ganizatii puternice ale saracilor, bunuri si libertati de alegere crescande.

Autoarea afirmd din primele pagini cd nu existdi un singur model de
empowerment (7, p. 17). In fiecare tari el poate imbrica forme deosebite. Totusi,
cu toatd diversitatea formelor de expresie a empowerment-ului, anumite elemente-
cheie se regisesc in toate situatiile in care eforturile de empowerment sunt reusite.
Acestea sunt: accesul la informatie, includerea/participarea, responsabilitatea si
capacititile organizationale locale. Aceste elemente-cheie actioneaza sinergic si
accentueazi latura revendicativd a guvernarii (7, p. 18).

1. Accesnl la informatie este elementul-cheie daca se pleacd de la premisa ci
informatia inseamna putere. Oamenii neinformati nu pot accede la putere, nici nu pot
cere ca cei ce le dirijeazi destinele si fie responsabili. Informatia in dublu sens, de la
guvern la cetdteni si de la cetdteni la guvern, este fundamentald pentru o cetatenie
responsabild si un guvern sensibil §i raspunzitor in fata cetitenilor. Cetatenii infor-
mati sunt mai bine echipati sa utilizeze oportunititile, si-si exercite drepturile si sa
faca responsabili actorii de stat sau din afara lui, pentru deciziile pe care le iau.

2. Includerea/participarea. Abordarea prin prisma empowerment-ului a par-
ticiparii trateaza oamenii sdraci in calitate de co-producitori, cu autoritate si control
asupra deciziilor si resurselor. Includerea oamenilor siraci §i exclusi la luarea de-
ciziilor este fundamentald pentru a fi siguri cé resursele publice limitate, realizate pe
baza cunogstintelor st prioritatilor locale, vor determina angajarea lor la schimbare.,

3. Responsabilitatea. Functionarii de stat, functionarii publici, furnizorii pri-
vati, patronii, politicienii trebuie sa fie facuti responsabili de catre oamenii saraci,
de citre cetiteni pentru politicile i masurile care afecteazi bunastarea lor.

4. Capacititi organizationale locale. Aceasta se referd la abilitatea
oamenilor de a tucra impreuna, de a se organiza, de a mobiliza resursele pentru a
rezolva problemele de interes comun. Se stie ca grupurile i comunititile organi-
zate au mai multe sanse de a-si face auzita vocea si de a li se implini cerintele.

Cele 4 elemente sunt deja incluse in proiectele viitoare ale Bancii, desi inves-
titiile in capacititile organizationale locale sunt cel mai putin dezvoltate.

Abordarea, din perspectiva empowerment-ului, poate fi aplicata la o larga
paleti de domenii de activitate. Deepa Narayan ilustreazd in lucrarea sa cu
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urmitoarele domenii: furnizarea de servicii de bazi; imbunatitirea guverndrii
locale; imbunititirea guvernarii nationale; dezvoltarea pietei orientate spre saraci;
accesul oamenilor siraci la justitie.

Aceasta strategie urmareste, pe de o parte, sd apropie guvernarea de cetateni
si de cei ce lucreaza la nivelul comunititii, iar pe de alta parte, sa intareasci latura
revendicativid a guverndrii pentru a-i creste eficienta publica. Lucrarea dezvolta
toate aceste domenii tinind seama de elementele-cheie pentru a oferi modele prac-
tice de empowerment. La aceastd metodologie, bine pusd la punct de autoare, se
mai adaugi faptul ci, in a doua parte a lucrarii, oferd cazuri concrete de
empowerment din cercetirile-actiune intreprinse de Banca Mondial in diferite tari
ale lumii, care confirma si imbogiatesc aspectele teoretice tratate de autoare.

Lucrarea Deepei Narayan este de o noutate si originalitate greu de redat in
cele citeva pagini pe care le-am scris drept corolar la Vocile sdracilor. Ea meriti o
traducere integrald in toate tirile pentru a deveni un instrument de lucru prioritar
pentru cetdteni, care trebuie sa fie instruiti cum sa-i faci responsabili pe guvernanti,
politicieni, furnizorii de servicii, oficialii de stat sau particulari pentru politicile si
actiunile pe care le intreprind si care le afecteaza din plin viata. Lucrarea trebuie in
aceeasi misurd cunoscuta de decidentii, de la toate nivelurile, pentru a intelege ca
oamenii sdraci si cetitenti in general nu se mai lasi condusi cu vechile metode, lip-
site de transparentd, de sensibilitate si responsabilitate fatad de ei. lar daci situatia
nu se imbunatateste, responsabilizarea lor va fi realizatd de catre organele de justi-
tie reformate si orientate spre saraci si spre omul de pe strada.

Concluzia studiului nostru, si a cartii Deepei Narayan, este ca sardcia nu po-
ate fi redusa pe scard larga féra utilizarea energiei, indemandrii $i motivatiei milio-
anelor de oameni sdraci din intreaga lume. Cartea ei oferd un cadru teoretic i
strategii practice, care pun in centru forta interioard i imensa bogitie a potentialu-
lui fizic, intelectual, cultural si profesional, neutilizat incd pana acum de societate,
de care dispun oamenii sdraci sau siriciti peste noapte, potential care poate fi o
bazi solidd pentru a-i scoate din sédracie si a ajunge, astfel, la un trai decent si, de ce
nu, prosper intreaga societate umana de pe mica planeta albastrad, numiti pamant.

Abordarea din perspectiva empowerment-ului a reducerii siraciei presupune
multiple mutatii sociale si individuale. Deepa Narayan retine trei. O schimbare de
mentalitate, de la a vedea oamenii siraci ca problema, la a-i vedea ca parteneri
esentiali la reducerea saraciei. O schimbare in relatiile dintre oamenii saraci si sis-
temele formale, care le da posibilitatea celor sdraci si participe la deciziile care le
afecteaza vietile. $i o schimbare 1n institutiile formale si informale pentru a le face
mai sensibile la nevoile si realitatile oamenilor saraci.

Asa cum arita Presedinizle Bancii Mondiale, James D. Wolfensohn, in The
World Annual Report 2002,® dezvoltarea globala nu poate fi realizata fard un real

¥ James D. Wolfensohn, Message Jfrom the President of the World Bank and Chairman of the
Board of Executive Directors, The World Bank Annual Report, 2002, Volume 1, in Year Review, The
World Bank, Washington D.C., USA.

Sy
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parteneriat intre tirile bogate si tarile sdrace pentru ci nu exista doud lumi. Existd o
singurd lume si in aceastd lume saricia este un dusman comun. ,intr-o lume in
schimbare, noul parteneriat al natiunilor poate aduce o schimbare in vietile camenilor
saraci. Timpul pentru actiune a sosit. Oportunititile sunt aict. Noi trebuie sd fim
fermi in lupta impotriva siriciei i sd avem ca tel o drasticd reducere a siriciei in
timpul vietii noastre, de dragul copiilor nostri. Trebuie sa ne angajam in fata noastra
sd realizim o lume liberd de saricie si inclusiva, cu vigoare reinnoitd” (8, p. 4).

Lucrarea Deepei Narayan despre empowerment deschide drumul spre
- cunoagsterea acestei lumi si spre intelegerea ca, prin eforturile conjugate ale tuturor,
se poate ajunge la mulit visatul deziderat de a fauri o lume mai buna si mai dreapta
pentru TOTIL.

3
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CERCETAREA MONOGRAFICA A REALITATII SOCIALE -
UN PROGRAM DE CERCETARE STIINTIFICA

IRINA CRISTEA

A. Cercetarea prezentd asumi teza weberiand cu privire la modalitatea de
apropiere de realitate, anume: perspectiva din care se abordeazi realitatea depinde
de obiectivele care se urmaresc in cercetarea ei.

Anterior procesului de identificare gi analizi a unor complexe de organizare a
cunoasterii stiintifice sociologice — cum sunt programele de cercetare stiintifica — s-a
adoptat perspectiva realistd de abordare a unei realititi epistemice si socio-istorice,
anume cunoasterea stiintificd in sociologia romaneasca. '

Fundarea multipla a cercetarii noastre ne-a obligat, pe de o parte, la o
abordare integrativi, pe de alta parte, la un stil de gandire sintetic.

Rezultatele semnificative ale cercetdrilor din unele discipline metastiintifice,
precum sociologia si istoria stiintei — care au pus in relief aspectele institutionale i
colective ale activitdtii de cunoastere stiintificd — ne-au sugerat considerarea atat a
influentei structurilor sociale asupra continutului cognitiv al intreprinderii stiin-

tifice, cat si a rolului muncii si creatiei stiintifice individuale.
Tipul de abordare asumat in investigatia noastra este in acord cu acel tip de
definire a stiintei care retine urmatoarele:
L.stiinta este o activitate de cooperare producitoare in primul rand de teorii
stiintifice;
2.agentii principali ai producerii cunoagterii stiintifice (in stiinta contem-
porand) sunt comunitatile stiintifice care interactioneaza in mod specific cu
societatea;
3.elementele de expresie si organizare a cunoasterii stiintifice au o dinamica
influentata in timp de evolutia comunititilor stiintifice care le genereaza';
4.continua acomodare dintre arhitectura activitdtii practice si nevoile sociale,
pe de o parte, si ansamblul de criterii si norme de evaluare a importantei
economice, sociale, morale, culturale a proceselor si produselor generatoare
de cunoastere stiintifica, pe de alta parte.

U 1.D. Sneed, Schimbdrile stiintifice revolutionare: o abordare formald, in: 1. Parvu (Fd):
Istoria stiintei gi reconstructia ei conceptuald. Antropologie, Bucuresti, Editura Stiintificd si

Enciclopedica, 1981, p. 447.

»Revista Roméani de Sociologie”, Serie noud, anul XIV, nr. 3—4 p. 307-316, Bucuresti, 2003 " vv .
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Subliniem ca abordarea integrativd a cercetirii, creatiei si productiei $o-
ciologice stiintifice oferd o imagine mai clara: 1. a cunoasterii stiintifice so-
ciologice ca institutie, 2. a cunoasterii sociologice finalizate’. Abordarea integra-
tivd, consecinta a adoptarii perspectivei realiste, permite atingerea obiectivului in-
vestigatiei, anume: evidentierea unor schimbari in natura cercetdrii stiintifice,
schimbéri care au condus la proiectarea si infaptuirea de programe de cercetare
care angajeaza resurse intelectuale, sociale si de timp care depasesc capacititile
unui cercetdtor, impundnd cooperarea si organizarea institutionald a cunoasterii
stiintifice. Intelegerea cercetarii stiintifice sociologice ca: 1. activitate de cooperare
organizatd si orientatd social in vederea, 2. obtinerii de informatie (sub conditia
unui sistem notional necontradictoriu), 3. pe baza stabilirii unui consens teoretico-
metodologic, impune o abordare metodologicad complexid a procesului de cuno-
astere stiintificd §i a unititilor sale de expresie §i organizare (aici: programul de
cercetare stiintifica).

Intentionand investigarea unei activititi de cercetare consensuald, s-a descris
si reconstruit generarea, cresterea si finalizarea unui program de cercetare stiin-
tificd, prin folosirea categoriilor i conceptelor: ,paradigma stiillgi_ficé”S; »teorie-
element”, . nucleu teoretic™, ,.extensiune a unei teorii”“; ,consens™, , program de
cercetare stiintifici”®. S-a ficut exercitiul permanentei adaptiri a acestor categorii
ale analizei activititii de cunoastere din stiintele empirice, in sens larg, la analiza
activitatii de cunoastere stiintificd sociologica.

intr-un context epistemologic special’, Im. Lakato$ a ficut o ampli demon-
stratie, bazata pe studii epistemologice, metodologice si de istoria stiintei empirice,
in favoarea promovdrii ideii ca programul de cercetare stiintifica (= o succesiune de
teorii) este o unitate descriptiva tipica a realizirii stiintifice semnificative. In prima
fazd a cercetdrilor anume aceea a definirii si identificarii unitatii de analiza pro-
gram de cercetare stiintificd, s-a adoptat nu punct de vedere sugerat de ,,metodolo-
gia programelor de cercetare” elaborati de Im. Lakatos®:

1. Cercetarea stiintifica este afectatd de schimbarea de probleme in seriile

teoriilor stiintifice;

2. Se porneste de la un program genuin;

3. Programul consta in reguli metodologice;

a) ce cii de cercetare si evitam (euristica negativa)’;

2 Aici, ,finalizarea” reprezinti modalitatea de tematizare a exigentelor externe la nivelul
cunoasterii teoretice.

* Thomas S. Kuhn, Noi reflectii despre paradigme, in: Th. S. Kuhn: Tensiunea esentiald. Studii
despre traditie 5i schimbare in stiingd, Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1982, p. 334-359.

41.D. Sneed, supra, nota 1.

5 M.Bliset. Politics in science, Boston, Little Brown & Co, 1972, p. 94-130.

¢ Im. Lakato$, The Methodology of scientific research programs, Cambridge, Cambridge
University Press, 1978; C. —-U. Moulines, Theory — Nets and the evolution of theories; apud 1. Parvu,
Introducere in epistemologie, Bucuresti, Editura Stiintifica si Encilopedica, 1984.

; Im. Lakato$, op. cit., contextul: controverse privind problema demarcatiei / testarii.

Ibidem. .

° Euristica negativa specifici samburele tare al programului care, prin decizie metodologici,

este ,irefutabil”.
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b) ce cii de cercetare si urmam (euristica pozitiva)'®;
4. Puterea euristicd a programului de cercetare stiintifici este definitd de
strategia de producere si asimilare a respingerilor;
5. Critica programului de cercetare stiintifica este un lung proces prin care se
promoveaza progresul stitntet.
S-a ardtat'' ca in momente cruciale de fundamentare a unor directii de cer-
cetare stiintificd se acceptd noi wnitdti istorice de expresie, organizare si apreciere
metodologicd a cunoasterii stiintifice disciplinare; o astfel de unitate istoricd este
programul de cercetare stiintificd. :

in a doua fazi a investigatiilor, analiza de program, s-a stabilizat un nou
punct de vedere, consistent cu cel anterior, dar mai spornic pentru realizarea obiec-
tivului nostru, de evidentiere si analizi a unui tip de ,,unitate istorici” de expresie,
organizare si apreciere metodologici a cunoasterii stiintifice disciplinare.

Pentru o analiza realistd a programului identificat, episod al evolutiei istorice
a cunoasterii stiintifice sociologice roménesti, s-a adoptat un tip de analiza'’ care
considerd conceptele primitive: 1. evolutia unei noi teorii si/sau metode'’; 2. relatia
de anterioritate a unui construct teoretic in raport cu altul; 3. comunitatea stiintifica.

Intrucat s-a asumat reprezentarea conform careia stiinta contemporani este o
activitate umana preponderent colectiva, a carei rationalitate poate fi stabilitd cu un
inalt grad de verosimilitate doar dacd se imbind analiza epistemologicd cu analiza
activitdtilor de grup, s-a considerat ci este avantajos, din punctul de vedere al cer-
cetdrii intentionate, s se foloseasca o definitie a conceptului primitiv comunitate
stiintifica, care si combine elemente definitionale ale conceptului propuse de
Th. S. Kuhn' si de J.D. Sneed"* Comunitatea stiintificii desemneaza: 1. un grup de
oameni, care 2. realizeazi relatiile de comunicare intragrupale intr-un ,,/imbaj stiin-
tific particular; 3. membrii unui astfel de grup acceptd si dispun in comun de o anu-
mitd multime de paradigme, un anumit set de tehnici de observare si masurare; 4. in
cadrul grupului, anumiti membri admit in limbajul stiintific si in wfilajul cercetarii
anumite propozitii (interpretari) si anumite tehnici si instrumente de cercetare.

Din perspectiva realistd analiza de program trebuie si ia in considerare faptul
cd cercetarea stiintificd contemporana este, asa cum argumenta J. Zimanm, 0 ac-
tivitate de cooperare care este organizata social si orientati social.

Procesul evolutiei cunoasterii in cadrul unui program de cercetare stiintifica, des-
fasurat de o comunitate stiintificd, presupune consensul stiintific definit, aici, ca reguld

1% Euristica pozitivi devine calea de ,,asigurare” a relativei autonomii a stiintei.

" E. Mc. Mullin, The Fertility of Theory and the Unit for Appraisal in Science; in: R.S. Cohen
et. al (Eds) Essays in Memory of Im. Lakatos, Dordrecht: Reidel, 1976.

12 ¢f. C. ~U. Moulines; supra, nota 6.

13 Evolutia unei teorii si/sau metode poate fi descrisa ca o succesiune istorici de procese de
generare epistemic3, ca o parcurgere de perioade determinabile pe intervale de numere intregi de ani.

' supra, nota 3.

15 supra, nota 1.

16 J. Ziman, Public Knowledge. Cambridge, Cambridge University Press, 1968 — apud L. Parvu,
Introducere in epistemologie, Bucuregsti, Editura Stiintifica si Enciclopdedica, 1984.
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de legitimare a cunoasterii. Consensul stiintific este sursi a permanentei paradigmei'’
programului de cercetare stiintificd. Gradul consensului stiintific este influentat de
factori extrastiintifici dar si de trisaturile comunitatii stiintifice (tipul stratificarii ei,
tipul de relationare practicat, tipul finalizirii §.a). Comunitatea stiintifica apare, pe de o
parte, ca unitate sociald de validare a rezultatelor cunoasterii stiintifice si ca agent al
acesteia, pe de altd parte ca spatiu al interdependentei dintre stiinta si structura sociala.
Comunitatea stiintifica este spatiu al ecologizdarii cunoasterii stiintifice.

Avantajele analizei de organizari complexe, precum sunt programele de cer-
cetare stiintifici, sunt cel putin trei: oferd o deschidere spre o rezolvare progresiva
a problemelor legate de fundarea multipld a cunoasterii stiintifice; ofera puncte de
sprijin pentru intelegerea problematizarii valorii mijloacelor de cercetare; extinde
cadrele intelegerii standardelor de rationalitate a cunoasterii stiintifice'®

B. 1. Ca si in cazul altor programe de cercetare stiintifica uniparentale'®, fon-
datorul programului stiintific cercetarea monograficd a realitdtii sociale, Dimitrie
Gusti, si-a initiat programul printr-un studiu de directie (lectia inaugurala, tinuta la
8 aprilie 1918, LHintroducerea la cursul de Istoria filosofiei grecesti, Etica §i
Soczologze %. In aceasta schita de program, Dimitrie Gusti, evaludnd ci studiul
problemelor sociale roménesti trebuie s devind indatorire a omului de stiintd, a
stabilit ca sarcini pentru cursul sdu, ca acesta sé fie un element de sprijin in for-
marea gandirii studentilor, iar pentru seminarul pe care l-a organizat si condus, sa
fie cadru de formare de elite profesionale (,,personalititi creatoare de valori stiin-
tifice”). in cadrul seminarului trebuia si aiba loc familiarizarea studentilor cu
problemele sociale ale actualitatii romanesti si formarea deprinderii de a le cerceta
metodic cu instrumentele validate ale specializarii lor.

2. Pentru D. Gusti ,problema problemelor” era, intr-o ,traditie eroica”, re-
alizarea existentei viitoare, anume ,realizarca pe o linie ascendentd™!. Aceastd
problema a realizirii (ce putem s§ti?; ce trebuie sd facem?; ce nu este permis si
speram?) Gusti a explicitat-o in 1. problema cauzalitatii (problema genezei realu-
lui, ,,problema cadrelor §i problema vointei sociale care formeazi personalitatea
sociala™)?; 2. problema existentei (problema esentei realului; problema funda-
mentald; omul si stirile societitii); 3. problema realizdrii realuluz (problema vii-
torului; o ,,realizare maximali a omului si o realizare a starilor”) >.

Dimitrie Gusti considera ca specificul societitii, ca domeniu al realului, con-
st in faptul ca ea actioneaza asupra ei insasi, este spatiu al determinismului social.

17 Aici, paradigma: mode! teoretic si metodologic din care se naste o traditie de cercetare; acord privind
obiectivele cercetirii, mijloacele legitime de cercetare, problemele de cercetat, directiile investigatiilor.

B ¢f. L Parvu, Premise pentru o perspectivd interdisciplinard in teoria gtiintei, in
Interdisciplinaritatea in stiinta contemporand, Bucuresti, Editura Politica, 1980.

1° Amintim aici de programele de cercetare stiintifica fundate de V. Parvan, de N. lorga.

2 of. D. Gusti, Sociologia militans, Bucuresti, Editura LS.R., 1939.

2 D. Gusti, Opere V. Fragmente autobiografice. Autosoczologta unei viefi. 1880—-1955,
Bucuresti, Editura Academiei, 1971, p. 394.

2 Ibidem, p. 394.

% Ibidem, p. 395. : - et
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Ca urmare, corelatul ontic al unititii problemelor este integralitatea dinamic tempo-

rald a realizarii. Realizarea formeaza un imreg; D. Gusti argumenta: ,,intregul ac-

esta formeaza o plamadeala de ceva care apartine trecutului, prezentului si mai ales

viitorului™*. Profesorul D. Gusti aprecia ¢ natura legiturii dintre prezent si viitor
da posxbllltatea credrii unui nou criticism social fundamentat teoretic printr-un sis-
tem si sustinut metodologic printr-o criticd a metodei de cunoastere care sa cul-
mineze cu formularea structurata a metodelor monografice %

3. Tipul sintetic al gandirii gustiene, structurant de cuprinzétoare arhitecturi
teoretice si metodologice, sensibil de armonie (non-contradictoriu) §i unitate, si-a
gisit o originala realizare intr-un construct teoretic de o evidenta suplete semantica:
sistemul de sociologie. Gusti insusi isi intelegea sistemul ca pe un ,tablou sintetic
si explicativ” i lamurea ca acest produs teoretic are ,,frumoasa menire de a pune
capit tuturor contradictiilor dintre diferite sisteme de géndire contemporane, asa
incat prezmta un fel de sinteza a gandirii sociale. Aici isi da mtalmre tot ce este
controversa si se dizolva. se concentreaza intr-o gandire noud™

Dupid o metoda consecvent folosita de-a lungul intregii sale activitati stiin-
tifice, metoda diaporematica”. D. Gusti a analizat critic serii de pozitii subordonate
unor perspective diferite de explicare a realitdtii sociale pentru ca, in cele din urma,
s& propuna propria formulare teoretica ca un fel de sinteza a gandirii sociale.

4. Pretuirea aritata ,,cunoasterii folositoare”, cunoasterea care fundamenteaza
actiunea sociala, a rodit in activitatea lui Dimitrie Gusti; adept al ,,idealismului”, al
practicii sociale orientata de cunoasterea stiintifica metodic dobandita, el a proce-
dat la formularea i apllcarea unui program de cercetare stiintificd a realitdtii soct-
ale roménesti al carui obiectiv era s ofere cunoastere pentru acea actiune care s
ducd la realizarea maximald a personalitatilor sociale. Caracteristic programului
gustian este echilibrul reflectiv realizat intre teoretic si metodologic, intre nucleul
teoretic al programului (sistemul original de sociologie teoreticd) pe de o parte, §i
euristica negativa si euristica pozitiva a sociologiei monografice, pe de alta parte.
Argumentul gustian era ca doar actiunea sociald bazatd pe o conceptie teoreticd
clara privind societatea poate conduce la realizarea maximala a personalititilor so-
ciale, exigentd a realizdrii ascendente a realitatii sociale. Rationalitatea stiintifica
teoreticd conjugata cu rationalitatea practicd impune, aici, principiul ,legitura cu
faptele”, imbinarea sociologiei cu metoda monografica

Realismul critic a orientat formularile de baza ale programului genuin, dar si
ale unora dintre extensiunile sale ulterioare, extensiuni care i-au dat programului,

24 Ibidem, p. 383.

2 Ibidem, p. 383.

26 Ibidem, p. 386.

27 Ca metoda de expunere i constructie, metoda diaporematici este folosita in cercetarea care
se depaseste mereu; ea conduce la o buni punere a problemei.

D. Gusti, Cunoastere §i actiune in serviciul natiuni, Bucuresti, Editura ISSR, 1940, vol. I,

p. 79: ,.Sociologia este menitd s& intregeascd empirismul [...] intr-un nou edificiu de gtiinfa.
Descrierea se completeaza cu explicafia, observatia intdmplatoare si fragmentara se organizeaza in
cercetare sistematic3 §i integrala. Aceasta este soctologia monograficd”.
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centrat pe interesul cercetdrii sistematice si integrale, profilul ,,evolutiv progresiv”.
in aceasta strategie ,,sociologia monografica” si ,,realismul critic” sunt corelatiile
necesare ale programului de cercetare stiintificd sociologica a realitétii sociale;
sistemul de sociologie gustian, bivalent, functioneazi ca ,,nucleu teoretic” al pro-
gramului, dar si ca ,,schema logicd” in cercetarea monografica a faptului concret.
Dimitrie Gusti argumenta: ,,sociologia nu se poate constitui ca o stiintd de specu-
latie pura si nici ca o strangere neordonatd de material, ea nu poate fi nici rational-
istd si nici empiristd. Noi am indicat de la inceputurile carierei noastre stiintifice
legiturile necesare dintre ratiune si realitate sub numele de realism critic. Tot de pe
atunci dateazi si proclamarea programaticid a monografiei sociologice precum si
planul general al sistemului de cercetare a realitatii sociale””’.

5. D. Gusti considera cd specificul cunoasterii stiintifice sociologice se
dezviluie in sociologia monograficd; sintezd necesard intre teorie si fapte, intre
formal si material. Cercetarea monograficd (cercetarea sociologica stiintificd prin
excelenta, in sens gustian) a realitatil sociale, ca activitate de cunoastere, este
orientatd; sub aspect logic-formal, ea este indrumati, anume, de un sistem de
sociologie, iar sub aspect material, este fundamentatd de fapte, de problemele
realititii sociale®. Intrucat sistemul accepta instantieri, beneficiul cercetarii
indrumata la nivel logic-formal de un sistem de sociologie se concretizeazd in
faptul cd acesta, oferind un instrument al cercetarii metodice si complete a
obiectulut de studiat, nu sdraceste realitatea. Sistemul de sociologie, ca indrumator
al cercetdrii sistematice si integrale a realititii sociale, apare: epistemologic, ca
instrument al realizarii, al dublei sarcini — descriptiva si explicativa — a cercetdrii
stiintifice sociologice a realitdtii sociale; ontologic, ca instrument al distingerii
palierelor realititii sociale si a raporturilor dintre acestea, a statutuiui lor sub
raportul constituirii, organizarii si corelarii lor dinamice, instrument care mediaza
sesizarea specificului societatii ca spatiu al autodetermindrii; metodologic, ca cel
mai adecvat cadru de formulare a criteriului de instituire a unititii de cercetare
supusi investigatiei®'.

2 D. Gusti, Sociologia monograficd, stiingd a realitdtii sociale, in: D. Gusti, T. Herseni,
H.H. Stahil, Monografia — teorie §i metodd, Bucuresti, Editura Paideia, 1999, p. 42.

%0 bidem, p. 42: [S]ociologia monografici Imbina intr-o noua sinteza teoria cu faptele, dand
celei dintdi un continut si o fundamentare, iar celor din urmd o forma rationald si o structura
stiintifica. latad pricina pentru care cercetirile monogratice intreprinse de noi sunt cilauzite de un
sistem de sociologie cu un caracter logic-formal, rezultat al unei indelungate experiente stiintifice;
sociologul nu este nici dogmatic, nici eclectic §i nici pragmatic; ci un sfredelitor §i cercetdtor
neobosit, inarmat cu harta si compas, insufletit de pasiune si credinta in stiinta societatii cristalizaté in
sistemul ce la fiecare pas orienteazd si se afirmd, pentru a astepta gasirea confirmarii lui in insasi
societatea de studiat”.

31 Ibidem, p. 43—44:  Sociologia este stiinta realititii sociale; realitatea sociald ni se infitiseaza sub
forma unor unititi concrete, multiple si complexe, raspandite pretutindeni, cu variatii dupa timp i loc, incat
stapanirea ei stiintifica nu este posibila de la masa de lucru si nici numai cu ajutorul bibliografiei; ea trebuie
cercetatd direct in toate adancimile si toate amdnuntele in care se géseste. Este tocmai mijlocul pe care ni-1
dau cercetiirile monografice. In felul acesta dispar deosebirile ce se fac de obicei intre sociologia teoretica s
aplicati, generala §i specificd, universalista si individualista, ori genetica, analitica si sinteticd, sistemul de
sociologie preconizat de noi cuprinzandu-le pe toate la un loc”.
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6. Sistemul de sociologie, de caracter logic-formal, nucleu al programului de
cercetare stiintifica sociologicd a realitatii sociale, defineste, implicit, euristica
negativa prin exigenta de completitudine a cercetdrii si, explicit, euristica pozitivi
prin caracteristicile sistematice (metodologic fixate in reguli de cercetare) cerute
cercetdrii sociologice monografice.

Ca extensiune a aplicatiilor paradigmatice ale nucleului teoretic al pro-
gramului de cercetare stiintifica sociologica a realititii sociale s-au putut formula
unitar, intr-o euristicd pozitiva, misiunile monografiei sociologice: stiintifica, edu-
cativd, administrativ-politica, culturala, etica®®. Acest al doilea nivel, al euristicii
pozitive, al programului de cercetare stiintifici sociologica a realititii sociale a fost
formulat de Dimitrie Gusti printr-o relatie de subordonare conceptual-formala fata
de sistemul siu de stiinte sociale®. In acest sistem a fost expus3, intr-o eleganta
organizare logic-conceptuald conceptia gustiana despre reforma sociald de proiectat
si de infaptuit’®. Nevoile timpului (documentarea si lJamurirea), problemele sociale
ale noii paci au impus sociologia ca stiintd de sinteza si, dupa expresia lui Gusti,

5993

nu doar i-au dat ,,0 coloraturi romaneascd”” ¢i si un ,,nou impuls si 0 noua directie

potrivite cu momentul evolutiei”®: cercetirile monografice. Prin aceasti noui

directie de cercetare si noui conceptie asupra sociologiei ca ,stiinta de sinteza™’,
D. Gusti incerca si influenteze emergenta unor procese de constituire a unor
reflectii realiste cu privire la posibilititile si ciile dezirabile de evolutie. In aceasta
intentie, cercetarea sociologicad monografica a realititii sociale romanesti urma sa fie
generalizati, continud, organizati, indrumata. In corelatie cu deschiderea unei noi
directii In cercetarea sociologica a avut loc initierea unui proces de constituire a
unei sociologii romanesti’® prin continut, metods, corpul cercetitorilor constituiti

2 Ibidem, p. 44—66.

33 M. Vulcinescu, Dimitrie Gusti. Profesorul, in: ,,Arhiva pentru Stiinta si Reforma Sociald”,
Anut X1V, 1936, vol I, p. 1198—1287. ,,Cu o largi intelegere dar nu lipsitd de migala, Dimitrie Gusti
urzeste o viziune de ansamblu a vietii sociale si a stiintelor care se ocupa cu limurirea ei. Astfel,
ajunge treptat si constituie sistemul sdu de stiinte sociale, menit sa lege, de o parte, sociologia si
stiintele sociale particulare de eticé si politics, pe de alta. Lucrarea sa din 1909, Sozialwissenschaften,
Soziologie, Politik und Ethik, in lhrem einheitlichen Zusammenhang. Prolegomena zu einem System,
e rodul acestor preocupari” (p. 207).

** D. Gusti, Sociologia monograficd, stiintd a realitéitii sociale, supra, nota 29, p. 61: ,,Omul de
stiint# sociala, dupd cunoasterea amanuntita a stirilor de fapt, ajunge pe nesimtite in mod logic si
descopere tendintele de evolutie si idealul social spre care se indreapta societatea si apoi si formuleze
un sistem politic al mijloacelor celor mai potrivite pentru infaptuirile i schimbarile sociale. Stiinta
sociald intemeijazi si ajunge cu necesitate la conceptia unor reforme sociale. Sistemul de cunoastere
idealului. Sociologia se intregeste astfel cu Etica i Politica”.

3 D. Gusti, Cunoagtere §i acfiune in serviciul natiunii, Bucuresti, Editura ISSR, 1940, vol 1, p. 59.

3 Ibidem, p. 62.

37 Ibidem, p. 63: Sociologia ,.ajutd societatii cercetate si se cunoasca pe sine insasi, in structura si
puterile €i de viata, ncét sa-i asigure o congtiintd de sine realisti, care si o apere de riticiri i descurajari”.

38 Ibidem, p. 65: ,,Roméneascd prin material, prin metoda si prin cercetitori, infatisand
nenumdrate putinte de creatie stiin{ificd, cercetarea monografica asigurd din plin dezvoltarea unei
sociologii romanesti”.
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intr-o comunitate de munc stiintifici in cadrul cireia s-au realizat cercetiri indi-
viduale si colective, rod al cooperirii, dar si al controversei. S-a recunoscut faptul
cd cercetdrile monografice, sub conducerea lui D. Gusti, au dus la constituirea unei
scoli sociologice™.

7. Dimitrie Gusti a conceput ,,seminarul de sociologie”, inca de la inceputul
carierei sale didactice universitare, ca pe un ,,institut de cercetiri” destinat a circum-
scrie spatiul intelectual si institutional de incercare si stabilire a unei metode de cer-
cetare sociologici a realitatii sociale’. Programul campaniilor monografice realizate
in cadrul seminarului Catedrei de Sociologie, Etica si Politica a Universititii din Bu-
curesti in anii 1925 1 1926 (la Goicea Mare i, respectiv, la Ruset—Briila), pe baza
chestionaruiui de monografie sociologicd, a fost revizuit in 1927, la
Nerej—Putna, cand s-a trecut la cercetarea integralad (in forma anchetei sociale) a uni-
tatii sociale; in anul 1928, prin tipul de cercetare monograficd realizat la Fondul
Moldovei, din Campulung—Bucovina, s-a conturat mai clar teoria si metoda mono-
grafiei sociologice. Atunci s-a realizat ,,munci colectiva de cercetare la teren” pe
baza sistemului sociologic al lui Dimitrie Gusti, care asigura un ,,studiu uniform asu-
pra tuturor problemelor”, si pe baza unei tehnici monografice comune aplicata de
»echipe speciale” care intocmeau ,,dosare comune”!. In 1929, in cadrul campaniei
de la Dragus-Fagaras, s-au realizat studii amdnuntite prin care s-au verificat inca o
1930 (Runcu—Gorj) se putea spune: ,,Teoria i metoda monografiei sociologice fiind
complet alcatuite, de aici inainte campaniile de monografie sociologica se vor des-
fasura dupa acelasi sistem. Doar anumite imbunatatiri se mai adauga, de la o campa-
nie la alta™*2. Cercetatorii dispuneau de aceeasi teorie si multiplicau aplicatiile para-
digmatice. Campania de la Cornova—Orhei, din 1931, incheia o etapa a vietii comu-
nitatii care se inchegase, in acest cadru, in jurul profesorului Gusti; nu doar ,,mono-
grafia ajunsese o asociatie de specialisti” dar si ,,un mecanism foarte bine pus la
punct a carui functionare devenise aproape mecanica™.

Sistemul sociologic al lui D. Gusti avea statutul unui indrumar teoretic i
metodologic* in vederea realizarii dezideratelor cunoasterii stiintifice sociologice

¥ H.H. Stahl, Scoala monografiei sociologice, in ,Arhiva pentru Stiinta si Reforma Sociald”,
Anul XIV, 1936, vol II, p. 1130-1165: ,Aceastd obligatie luatd atunci, de a lucra la constituirea
sociologiei stiintifice pe calea monografiei sociologice §i, indeosebi, prin studiul acelei périi din
realitatea sociald roméneasca pe care o constituia satul, a fost executatd staruitor de atunci incoace.
Scoala de Sociologie din Bucuresti este, totodata, rolul figaduintei data atunci, la deschiderea celui
dintai curs. latd una din acele potriviri intre figaduinta data §i cuvéntul tinut, intre gind i fapta, care
constituie chezasia maturitatii depline” (p. 1131).

0 T. Herseni, Sapte ani de cercetdri monografice, ,,Arhiva pentru Stiinta si Reforma Sociald”,
Anul X, 1932: ,Monografia s-a niscut ca o activitate universitard. Din grija profesorului Gusti de a-gi
apira studentii de generalizirile pripite, din incercarea d-sale de a le insufla cultul faptelor si al
aminuntelor semnificative §i singure. De aceea le-a propus contactul direct cu realitatea” (p. 574).

“'H H. Stahl, op. cit., p. 1156.

2 Ibidem, p. 1156.

* Ibidem, p. 1156.

* ¢f Gh. Viadescu-Riicoasa, Profesorul D. Gusti. Viata, opera si personalitatea lui, ,Arhiva
pentru Stiinta si Reforma Socialad”, Anul X1V, 1936, p. 1070-1093.
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solidarizate cu interesul de identificare a tendintelor de evolutie a realititii sociale,
de caracterizare a unitatilor sociale studiate. Dispunerea de sistemul socxologlc
gustian, de cétre toti participantii la cercetarea sociologici monografica®’, a facut
posibild munca stiintificd colectlva prin folosirea acelorasi metode de cercetare, a
aceloragi sisteme de clasare. In epoca H.H. Stahl sublinia cu deosebire calitatea
practica a sistemului socmloglc si conditia de posibilitate a unei Scoh sociologice
promovatoare a unui program de cercetare stuntlfica evolutiv progresiv.

8. Parafrazandu-1 pe A. Golopentia®, vom spune ci un tablou complet al
ideilor célduzitoare i al activitatii Scolii Sociologice de la Bucuresti ramane de
facut, insa ceea ce putem face acum este si indicim modalititile istoric realizate de
interpretare a nucleului teoretico-metodologic al programului de cercetare stiin-
tifica sociologica monografica a realitétii sociale romanestl

In cercetarea noastra pornim de la realitatea ci cei trei, cei mai 1mportant1
membrii ai Scolii — M. Vulcdnescu, T. Herseni, H.H. Sthal — aveau formatii in-
telectuale diferite i conceptii diferite privind realitatea sociald. Sistemul de gandire
al fiecdruia dintre ei pornea de la un ansamblu de presupozitii ontologice, gno-
seologice si epistemologice diferit, dar fiecare dintre ei integra sistemul sociologic
gustian, in acceptiune logic-formala, la nivel metodologic. Spatiul de unitate si
identitate al Scolii ni se pare ca este acesta, cel configurat de metodologia cercetarii
sociologice monografice concrete de teren.

Problema explicatiei, din cadrul sistemului de sociologie gustian®, problema
de relevanta ontologica, €pistemologica si metodologica, a fost diferit interpretata,
dupa cum cercetitorul sociolog asuma fie presupozitia dualismului ontologic si
exigenta cunoasterii prin motive (a intelegerii) (T. Herseni I), fie presupozitia
monismului ontologic si exigenta cunoasterii prin cauze (H.H. Stahl). Féra a adopta
presupozitiile gustiene in ansamblul lor, M. Vulcanescu a fost cel mai aproape de
intentiile epistemologice si metodologice ale profesorului Gusti prin decizia de a
imbina stiinta explicativa cu fenomenologla de a uni ,intelegerea” ca prim
moment al explicatiei cu studiul cauzalitatii® .

> H.H.Stahl, op. cit,, p. 1312: ,,Sistemul monografiei sociologice nu este exclusiv un rispuns
teoretic dat intrebarilor sociologiei, ci in primul rand este o bazd pentru orice sociologie posibild, o
sistematizare a tuturor intrebarilor sociologiei”.

6 H.H.Stahl, op. cit., p. 574: ,,Monografia si-a intreprins cercetrile, de la inceput, prin metoda
colectiva de lucru”. '

T H H.Stahl, op. cit., p. 1311: Sistemul sociologic al lui D. Gusti: ,.a nu fi suparator pentru nici
o gandire originali el neexercitand nici un fel de teroare dogmaticd asupra cercetitorului izolat, ci
dimpotrivd, dandu-i in ménd o unealta de lucru, cu intrebuintari multiple. cét se poate de comod”.

8 ¢f. ,.Sociologie romaneasca”, nr. 1-3, 1938, p. 93-95.

4% Problema explicatiei in sistemul gustian este corelatul: I. conceptiei pnvmd statutul
sociologiei ca stiin{d de sintezi sociald, ca spatiu de interferentd intre stiintele spiritului si stiintele
naturii gi, deci, intre stiintele despre fapte si stiintele despre ideal; 2. teoriei cadrelor vietii sociale,
teorie care acordd acecasi demnitate ,,cauzelor” §i ,,motivelor” si care afirma posibilitatea inversdrii
ordinii cauzale.

® M. Vuleinescu, Publicatiile Scolii romdnesti de sociologie, in: Scoala Sociologicd a lui Dimitrie
Gusti, Bucuresti, Editura Eminescu, 1998, p. 174-184: , metoda noologica doar ca un prim moment, necesar
pentru studiul cauzalitatii fenomenelor complexe care deprind de un sistem de cauze interferente”, p. 176.
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Sa observim cd metodologia subiacentd teoriei gustiene a explicatiei asuma
ca necesare investigatii sustinute, att prin metodele de cercetare empirica, cit si
prin metodele noologice, de cercetare a semnificatiei. In acest cadru, definit de
sistemul sociologic gustian, ca nucleu teoretico-metodologic al programului de cer-
cetare stiintifica sociologicd monografici a realititii sociale, si-au gisit un spatiu de
desfasurare §i crestere, atit cercetdrile in care s-au folosit, preponderent, metodele
inductive sustinute de controlul inregistrarii opiniilor prin observarea faptelor
(H.H. Stahl), cat si cercetirile in care a prevalat metoda cercetirii intelesurilor (T.
Herseni I). Daci in planul teoretic, in cadrul Scolii, existau deosebiri destul de im-
portante, in planul cercetarii sociologice monografice concrete exista o unitate de
actiune monografici’'. Metoda monografica apirea ca o solutie la problema so-
ciologiei ca stiintd, recunoscandu-i-se capacitatea de a dizolva tensiunile create de
diversitatea punctelor de vedere, a distinctiilor i a metodelor de cercetare din so-
ciologie, constdnd n aceea cd prin metoda monografiei sociologice se putea in-
stitui un acord privind sfera practicd a cercetdrilor concrete. Metoda monografiei
sociologice, corelatul metodologic al nucleului teoretic al programului de cercetare
stiintifica a realitatii sociale, nucleu care se prezenta ca un sistem de sociologie ca-
pabil sa indice coerentele dintre conditiile si manifestarile sociale, oferea posibili-
tatea sistematizarii cercetdrilor concrete integrale, baza pentru o explicatie globala.

9. Presupozitia ontologica a realismului a fost externalist valorizata la nivel
epistemologic, ceea ce a permis formularea premisei metodologice: ,.faptele un-
esc”. Devenea posibil s se constituie, pe calea monografiei, o baza de date capa-
bilad si furnizeze materialul pentru o explicatie globala. Complexitatea sarcinii im-
punea cercetarii: obiectivitate, profunzime a intelegerii, integralitate, sistematici-
tate, o buna tematica a muncii colective. :

Acesta a fost contextul in care s-au elaborat lucriri fundamentale ale Scolii,
lucriri cu caracter teoretic si metodologic:

1. D. Gusti: Sociologia monograficd, stiintd a realitdtii sociale;

2. T. Herseni: Teoria monografiei sociologice;

3. H.H. Sthal: Tehnica monografiei sociologice;

4. M. Vulcinescu: Teoria si sociologia vietii economice. Prolegomene la
studiul morfologiei economice a unui sat.

Acest efort de constituire a atras noi energii, structurate actional (migcarea
monografica) si institutional (Institutul Social), care au fost modulate de intentia de
a stopa empirismul legislativ si de a promova organizarea vietii culturale.

5! Ibidem, p. 176: . Oricare ar fi deosebirile de nuante teoretice, cele trei tendinte se intalnesc in
mod practic datoritd exigentelor faptelor, in sensul ci partizanii metodelor empirice sunt uneori
autorii unor remarcabile studii asupra semnificatiei vechilor forme sociale, in vreme ce, dimpotriva,
noologistii au publicat interesante studii de observatie si comparatie™.
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RECENZII SI NOTE DE LECTURA

CONSTANTIN SCHIFIRNET, Geneza modernd a ideii nationale. Psihologie
etnicd gi identitate romdneascd, Bucuresti,
Editura Albatros, 2001.

Uneori, cate un fragment din istoria filosofiei sau chiar din istoria culturii cade in desuetudine
datoriti unei inapetente hermeneutice. E drept, daci se intdmpla astfel, putem banui ¢a e vorba doar
despre acel fragment istoric, ca el ar fi de vind pentru faptul cd nu atrage interpretarea, cd nu este
destul de puternic in a raméne atractiv pentru atitudinea hermeneutica. Totusi, conjuncturile politice gi
culturale pot abate interpretarea insdsi de la calea sa fireasca, fiind trecute astfel in umbra creatii
valoroase, pentru a fi vizate opere de valoare indoielnicd; asadar, putem vorbi si despre o ,,vind” a
interpretdrii, care, motivatd defectuos, nu se indreapti citre creatiile ce Incd ne-ar mai putea vorbi. Cu
istoria filosofiei romdnesti s-a intdmplat, cred, la fel, intr-o perioada in care judecarea valorilor
culturii noastre nu era un act liber, ci impus prin criterii straine culturii si cu atat mai mult filosofiei.
Astfel, au disparut din raza interesului nostru cultural lucrari care au contribuit la insasi constituirea
culturii roméanesti in forma In care o avem astazi. Tocmai de aceea un plan editorial care isi propune
republicarea unor astfel de lucréri vitate — §i care, pe deasupra, infaptuieste ceea ce isi propune ~ este
de apreciat si, mai mult, de consacrat, cultural, prin atitudini evaluatoare corespunzitoare.

Realitatea filosoficd roméaneasca nu este una neproblematicd, lipsitd de accente autonegatoare, de
watitudini lautdresti”, cum spunea Constantin Noica, sau de incercari dec indepartare de ,,matricea
stitisticd” proprie, in intentia apropierii de problematica invesnicita a filosofiei si onorata aiurea. Dorinta
de a fi la indltimea marilor infaptuiri filosofice, ca si aceea de a fi contemporan cu creatorii recunoscuti
in acest domeniu, sunt atitudini nu doar firesti, ci chiar necesare pentru o cultura ce are grija de sine.

Dar a avut grija de sine cultura roméneasc3, atita vreme cat, dezorientatd, isi cauta firea in
afara de sine? Oricum, imi pare cd, dupd 1989, cultura roméneasca a inceput sd aiba grija de ea, cu
toate ci — sau tocmai pentru aceasta — diversitatea punctelor de vedere asupra conditiei sale a devenit
un fel de propriu al sdu. Prin aceasta grija de sine a fost reinstituit demersul reflexiv, de limurire de
sine, in cultura romaneasca.

Un anumit punct de vedere in privinta culturii roménegti, pe un fragment semnificativ al ei —
géindirea identitard — si un anumit gest de grija fatd de ceea ce s-a produs valoros la noi, odinioara, in
planul problemei identitatii culturale, recunoastem in cartea profesorului Constantin Schifirne{ pe care
o recenzim, carte ce adund studiile introductive la mai multe volume, apdrute in Colectia Ethnos de la
Editura Albatros, precum si alte studii publicate in reviste, toate avind ca tema identitatea culturald
roméneascd §i drept concept structurant ,ideea nationald”. Autorul isi propune si infatiseze
»contributia géndirii roménesti la cunoagsterea unei teme atit de controversatd cum este cea despre
etnic, national, nationalism”. Studiile din acest volum prezinta opiniile unor oameni de culturd romani
in privinta identitdtii noastre etnico-psiho-culturale si, totodat3, schiteazi o teorie asupra identitatii
culturale roménesti. Materialul cirtii este ordonat in cinci parti: Conceptul de etnic §i natiune;
Natiune 5i stat; Psihologie etnicd si culturd nationald, Natiune si religie; Natiune, timp §i revolutie.

Am putea crede ci in era ,,postmodernd”, marcatd de prefaceri semnificative in planul gandirii
politice (a se vedea conceptul de postdemocratie) si in cel al filosofiei (a se vedea ideea despre
sfdargitul filosofiei, distructia conceptelor ontologiei, apusul gandirii, géndirea slabd eic.), o lucrare
despre ,.ideea nationala” nu este binevenitd. Totusi, vom putea intelege fenomenul ,,postmodern”, cu
toate prefacerile politice si culturale pe care le instituie, daci nu ne vom limuri in privinta ,,ideii

»Revista Romani de Sociologie”, Serie noud, anul XIV, nr.34, p. 317-320, Bucuresti, 2003
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nationale” in cultura noastrd? Apoi, autorii romdni care au tematizat aceasti problemd au ticut
definitiv? Sau, dimpotriva, ei au pus probleme semnificative si pentru noi? Gereza modernd a ideii
nationale rispunde la astfel de intrebari i dovedeste, prin ea insasi si prin cirtile pe care studiile
cuprinse in volum le-au prefatat, ca tema gindirii identitare are inca fortd in spatiul nostru cultural si
ci ea va fi potentatd — si nu numai la noi — in conditiile accentudrii procesului de globalizare. Caci
nelamuriti in privinta identitdtii proprii nu vom putea participa la unitatea cultural-politica ce se
prefigureazi in Europa; nestiind de noi, nu avem ce ciuta acolo unde se intalnesc numai cei ce vor s
potenteze valori create, pAnd acum, in matricea lor culturald. Republicarea unor lucriri apartinind,
prin problematicd, spatiului identitar roménesc, este un fapt cultural semnificativ si, cred, important
pentru cunoasterea §i re-cunoasterea de sine a culturii noastre.

Cartea de care ne ocupam are, cum spuneam, o semnificatie dincolo de suma studiilor pe care
le aduni; din ea putem retine schita unei teorii asupra genezei culturii noastre moderne si a filosofiei
romanesti ca element al acesteia, teorie bazata pe valorificarea traditiei culturale roméanesti, pe
valorizarea operelor de scami ale acesteia, indeosebi a acelora care au tematizat ,,ideea nationald”.
Abordind temele nu dintr-un unghi ideologic, ci dintr-unul mai degraba stiintific, lucrand potrivit
unui plan si folosind metode de analizd multinivelard si comparativa a faptului cultural, propundnd
ipoteze de lucru §i cdutdnd temeiuri suficiente pentru ideile sustinute, autoru! realizeaza un discurs
istorico-critic asupra ideii nationale, pornind de la felul cum aceasta apare in scrierile autorilor romani
din sec. al XIX-lea si al XX-lea.

Autorul socoteste cd existd o ,.conceptie unicd de cunoagtere a lumii” proprie unui popor,
conceptie integrata in culturd. In privinta culturii i civilizatiel noastre moderne, s-ar putea sustine ¢d
edificarea sa a fost posibild prin preluarea unor ,tipuri de gindire” apartinind civilizatiei apusene.
Afirmatia este, desigur, riscants, datd fiind o altd idee a autorului: cultura unui popor este expresia
modului sau unic de a fi in lume. Interpretirile la textele publicate in Colectia Ethnos, cuprinse in
volumul de fata, tind cdtre Tmpacarea acestor doud idei ce par a fi opuse. Autorul adera, tacit, la o pozitie
innobilata de traditia noastrd culturala: formele apusene, desi goale de continut in momentul adoptarii
for, au modelat, in timp, ,,materialul romédnesc™, ceea ce dovedeste cd acesta nu este cu totul diferit de cel
occidental. Totugi, insusi ,,fondul spiritual roménesc impunea si un mod de gandire propriu™.

Demni de a fi consemnati este ideea filosofiei occidentale ca o . filosofie locala™. Asadar, tocmai
acea filosofie care s-a perceput pe sine ca fiind universald, care a iscat in diverse culturi discutii,
polemici cu privire la universal si local in filosofie, este ea insiasi locala. Felul in care autorul géndeste
argumentatia acestei idei are si sensul deschiderii unui spatiu al discursului in care capatd semnificatie
tema posibilitatii filosofiei roménesti. Autorul este convins ¢ o filosofie ,,se structureaza si in raport cu
cultura in care fiinteazi”, iar cultura roméneascd, avand ca temei spiritualitatea ortodoxa si ca mediu de
afirmare un spatiu situat ,.Ja raspantii de culturi i civilizatii”, a ingaduit, ca element al congtiintei sale de
sine, o filosofie ,.a natiunii roméne care conferd expresie rationalitétii i cugetarii roménesti”.

Lucrarea prof. C. Schifimet reactualizeaza contributii semnificative pe itinerariul gandirii
roménegti despre propria-i identitate. Acesta este motivul pentru care ea ocup3, din chiar primul ei
ceas ,,public”, un loc ce nu va putea fi nesocotit de cei care cautd sd se ldmureascd in privinfa
destinului culturii roméanesti.

Viorel N. Cernica

IOANA PETRE, DAN BANCIU, ECATERINA BALICA, Tineret, norme
si valori. Repere pentru o sociologie a tineretului, Bucuresti,
Editura Lumina Lex, 2002

Lucrarea Tineret, norme gi valori, elaboratd de un colectiv de cercetdtori de la Institutul de
Sociologie ,,Dimitrie Gusti” al Academiei Roméne, se bazeazd pe o experientd de peste 25 de ani de
studiere a problematicii tineretului, abordand o multitudine de fatete ale universului de valori, norme
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si atitudini definitorii pentru tinerii roméni de astazi, §i realizind concomitent o paraleld cu orientirile
valorice ale tineretului din alte tari europene, in primul rand din Ungaria.

Cartea este structuratd pe doua coordonate principale, acoperind atét aspecte de ordin teoretic
cit si, mai ales, rezultate ale investigatiilor concrete efectuate de cei trei autori. intr-o prima parte a
lucrdrii se insistd asupra specificitatii modului de raportare a tinerilor la valorile politico-civice,
sociale si morale ce decurg din imperativele europene contemporane; in partea a doua se apeleazi la
tipul de analiza de problema, abordandu-se trei aspecte sociale majore in care tineri din Roménia sunt
implicati, si anume: responsabilitatea sociala a acestora, comportamente si atitudini deviante in rindul
adolescentilor si tinerilor, si tineretul rural cu modalititile sale specifice de adaptare la cerinfele §i
restrictiile pe care le presupune societatea roméneascd actuald.

Democratia, libertatea, protecfia sociald, protectia minorititilor §i grija fati de mediul
inconjurdtor, afirmarea identitdtii nationale reprezintd expresia principalelor coordonate valorice de
natura politico-civica la care se raporteaza tinerii romani. Din acest punct de vedere lucrarea scoate in
evidentd elementele atitudinale specifice acestui grup socio-demografic, abordind aceeasi problematici
prin raportare la tineretul din alte state europene si, Indeosebi, prin prisma comparatiei cu tinerii din
Ungaria, unde s-a desfagurat concomitent cercetarea, cu aceeasi tematica §i aceeasi metodologie.

Autorii subliniaza faptul ci pentru tinerii din Roménia, aga cum reiese din datele cercetarii,
prezintd o deosebitd importantd valorile juridice de tipul ,respectarea drepturilor omului” si
egalitatea in fata legii” urmate de valorile sociale precum ,protectia sociala”, ,lupta impotriva
somajului” sau ..protectia intcreselor muncitorilor™. Una dintre concluziile importante ale lucrérii este
afirmarea puternica a nevoii de respect fatd de lege, precum si fatd de considerarea si rezolvarea
problemelor sociale. ,Diferentele dintre scorurile primite de valorile sociale si cele juridice sunt insd
foarte mici, astfel incit se poate spune ci tinerii romani de astdzi apreciaza in midsurd ascminitoare
nevoia de respect pentru lege si nevoile sociale, lucru care indica in mod direct sincopele din
realitatea romaneascd actuald in planul nerespectarii legii si al coruptiei, ca si in cel al protectiei
sociale”(p.33). De altfel, si alti specialisti (ne referim aici la studiile realizate in cadrul Institutului de
Cercetare a Calitatii Vietii) apreciaza cd se manifestd in acest moment o orientare a populatiei spre
valorile socio-juridice de tip social-democrat, ca reactie fireasca la existenta unor fenomene sociale
grave care se manifesta in societatea roméaneasca.

O atentie deosebitd este acordatd de citre autori problemelor legate de identitatea nationala si
de raporturile interetnice aga cum sunt acestea percepute de tinerii din Romdnia, relevindu-se
concomitent atitudinile tinerilor din Ungaria fata de alte natiuni $i etnii, inclusiv fatd de minorititile
etnice din propria tara.

Abordénd cu realism, infelepciune si curaj probleme considerate, nu de putine ori, ,,sensibile”
si ,incomode™ si bazindu-se pe datele cercetrii concrete din cele doud tari®, autorii relevi ¢a in ceea
ce priveste, de exemplu, increderea reciproca a roménilor fata de unguri si a ungurilor fati de roméni,
si ,.incercand o evaluare asupra preponderentei atitudinilor etnocivice si a celor nationaliste, datele
comparative ale acestei cercetdri au scos in relief un tineret romén mai inclinat spre etnocivism i un
tineret ungar mai inclinat spre nationalism si spre deprecierea romanilor” (p. 137).

Studiind modul de raportare a tinerilor fatd de unele minoritati, altele decdt cele etnice i
atitudinea mai mult sau mai putin toleranta fata de aceste grupuri (persoane dependente de drogun, de
alcool, infectate cu virusul HIV/SIDA, homosexuali etc.) autorii releva trei factori sociali importanti care
influenteazi semnificativ toleran{a la diferentd si anume: mostenirea cultural, zona cultural-istorica de
rezidentd si tipul de scoald in care invatd tinerii, acesta din urma ,,dovedindu-se a fi un mediu cultural
formativ redutabil, influentdnd constant comportamentele civice ale acestora...” (p. 95).

Studiul starii de religiozitate le-a permis autorilor sa releve citeva elemente legate de importanta
religiei in viata tinerilor. Au fost analizate ,,modul si intensitatea cu care se manifesti sentimentele
religioase, precum si atitudinea lor fati de formele, mai noi sau mai vechi, de religiozitate periferici
(superstitii, astrologie, paranormal etc.)” (p.156). S-a constatat un atagament considerabil mai ridicat faga

* Cercetzrea din Roménia, cuprinzind 2 049 subiecti, s-a desfisurat concomitent §i cu aceleasi
instrumente de lucru §i in Ungaria, pe un esantion reprezentativ national de peste 3 000 subiecti, fiind realizata
de cercetatori de la Institutul de Studii ale Minoritatilor din Budapesta, sub coordonarea prof. I. Szabo.
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de credinta religioasd la tinerii roméni in comparatie cu tinerii din Ungaria. S-au evidentiat, totodati,
diferente notabile intre tinerii din mediul rural si cei din mediul urban ,in sensul ca satul roméanesc se
dovedeste, in ciuda tuturor transformdrilor socio-culturale, un mai bun modelator al personalititii
tinerilor in conformitate cu valorile, principiile si traditiile religioase™(p.162).

Analizei detaliate a optiunilor etico-normative ale tinerilor din societatea roméneasca i este
dedicat un capitol special (Capitolul V1) ca si studierii responsabilitatii lor sociale inteleasi ca ,,act de
angajare a tinerilor in procesul actiunii §i interactiunii sociale, prin asumarea consecintelor fata de
rezultatele actiunilor lor”(p.173).

Din aceastd perspectivdi autorii constatd ci adoptarea de catre tineri a unor atitudini §i

comportamente responsabile a cunoscut importante transformari in perioada de tranzitie pe care o
parcurge in prezent fara noastrd, sub cele patru ipostaze investigate (gradul de implicare in luarea unor
decizii care 1i privesc; trdsdturile morale care definesc responsabilitatea unui tanar; principalii factori
care definesc conduita; atitudinea tinerilor fatd de manifestarile deviante si/sau antisociale sanctionate
moral sau juridic). Una dintre concluziile importante care au rezultat in urma cercetarilor a fost aceea
ca tinerii romani sunt relativ bine orientati din perspectiva asumarii responsabilitatii pentru reusita sau
esecul lor in viatd, ,aproximativ 40% dintre ei considerand c& succesul se datoreazi spiritului de
prevedere si organizare personald a activitatii lor, 62% fiind constienti c esecul sau nereusita lor
sociald li se datoreazé exclusiv lor”(p. 185).

Autorii semnaleaza un fapt, in opinia noastra ingrijoritor, legat de rolul pe care se presupune
c3 scoala, ca si alte institutii cu atributii de formare si educare, ar trebui si-I aiba in integrarea sociald
a tinerilor ,ceea ce releva lipsa de incredere a tinerilor in aceste institutii, percepute ca nefiind
capabile sa le ofere un ghid valoric orientativ n viatad”(p.187).

Opiniile tinerilor cu privire la coruptia din Roménia se referd, printre altele, la cauzele care o
determind si potrivit rezultatelor investigatiilor sociologice acestea sunt: absenta unei legislatii adecvate;
imoralitatea unor functionari publici; implicarea unor lideri politici in afaceri private; lipsa de autoritate a
institutiilor statului; imoralitatea unor intreprinzitori privafi; existenta unor mentalitati invechite;
politizarea functiilor administrative; defectele traditionale ale roméanilor. Potrivit aceleiasi anchete de
opinie, ,dincolo de o seric de aprecieri contradictorii, opiniile tinerilor converg spre aprecierea
fenomenului de coruptie ca fiind principalul inamic al reformei si tranzitiei, care submineaza structurile
de autoritate si de putere §i care lezeaza asteptirile multor indivizi in privinta evolutiel viitoare a vietii
lor sociale, a scaderii nivelului lor de trai §i a realizérii reformei si tranzitiei”(p. 213).

Atunci cind se refera la ansamblul comportamentelor deviante sau imorale din societatea
romaneascd actuald, autorii volumului concluzioneaza ci tinerii se raporteaza la acestea dintr-o
perspectivd predominant normativa, in sensul identificarii determinantelor lor cu carente la nivelul
functionalitatii institutiilor statului care sunt ,,incapabile s stopeze sau sa prevind producerea acestor
acte”. Aceastd ,,criza” a institufiilor de control social este resimtitd de tineri ca fiind alienanta si
demoralizatoare, intrucét conduce la o polarizare intre ,,cei care se descurcd”™ si prosperd, desfasurand
activitafi mai mult sau mai putin licite, §i cei care au o conduitd conforma cu cerintele moralitatii gi
legalitdtii, dar care se afld la limita minimei supravietuiri sociale.

Capitolul consacrat tineretului rural din Roménia reprezintd un studiu de caz deosebit de interesant.
Sunt formulate, in urma unor analize comparative detaliate (tineret urban — tineret rural), o serie de
caracteristici psiho-morale si socio-economice specifice ale tineretului rural, trasituri care — In ansamblu —
le permit autorilor sa contureze un profil aparte al acestei categorii socio-demografice. Sunt, de asemenea,
relevate elementele noi aparute in evolutia proceselor de mobilitate sociald si teritoriala in care sunt
implicati tinerii din rural, remarcandu-se in primul rind incetinirea drastic a ritmului acestora, precum si
inegalitatea ganselor sociale. Din aceastd perspectivd, autorii semnaleazi un fapt de o mare gravitate si
anume accesul foarte redus pe care fiii de tarani 1l au spre nivelurile superioare de educatie, ceea ce
contribuie, o data in plus, la sciderea calitatii vietii pentru populatia rurald, in ansamblul siu.

Lucrarea Tineret, norme si valori reprezintd un demers stiintific extrem de valoros, care isi
propune, si reugeste pe deplin, si acopere, printr-o abordare realista si lucida, lipsa studiilor care au ca
obiect tineretul romanesc din perspectiva problemelor si dificultdtilor cu care se confrunta in prezent
societatea romaneasca.

Simona Raseev
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VIATA STINTIFICA

Dezbaterea ,,PROBLEME ACTUALE SI DE PERSPECTIVA ALE REFORMEI
IN DOMENIUL JUSTITIEI PENTRU MINORI SI TINERI”,
Institutul de Sociologie ,,Dimitrie Gusti”, Bucuregti, 21 mai 2003

&

fn data de 21 mai 2003, Institutul de Sociologie ,.Dimitrie Gusti” al Academiei Roméne a
organizat dezbaterea cu tema: ,,Probleme actuale §i de perspectiva ale reformei in domeniul justitiei
pentru minori 5i tineri”. Aspectele abordate in cadrul acestei reuniuni stiintifice au vizat principiile si
oportunitijile de functionare i implementare, in Romadnia, a elementelor de justitie restaurativa gi, in
general, a masurilor alternative la detentie, precum §i beneficiile pe care acestea le pot aduce, atit in
sfera justitici penale, cat si in cea a vietii sociale.

La aces! eveniment au luat parte cercetatori, profesori, specialisti, reprezentanti ai institutiilor
de drept si ai organizatiilor non-guvernamentale. Seminarul s-a bucurat de participarea extraordinara a
lui Kevin Heines, reprezentantul Departamentului pentru Dezvoltare Internationald al Guvernului
Marii Britanii, expert pe probleme de justitie restaurativa.

Cuvantul de deschidere a fost rostit de directorul Institutului de Sociologie ,,Dimitrie Gusti” al
Acaderpiei Romdne, prof. univ. dr. Ilie Badescu. P

In interventia sa, care a avut menirea de a introduce participantii in problematica dezbaterii,
prof. univ. dr. Sorin M. Ridulescu a aratat ca instituirea si extinderea aplicarii practicilor de justitie
restaurativa au fost determinate de esecul actiunilor de recriminalizare, de criza pe care aceste actiunt
au indus-o0 in sistemul penitenciar §i de incapacitatea lor de a oferi un rispuns viabil problemei
reabilitarii sociale a delincventilor. ‘

La randul sau, Aurelia Willie, director al Directiei de Reintegrare Sociald si Supraveghere din
Ministerul de Justitie si unul dintre promotorii, in Romania, a acestei conceptii inovatoare in materie
de sanctiuni si pedepse, considerd ca orientarea spre adoptarea modelelor comunitarec de administrare
a justitiei trebuie analizatd in contextul unei teorii general valabile a cauzalititii fenomenului
infractional. In opinia sa, intensificarea eforturilor politice in directia promovirii si dezvoltirii noilor
optiuni juridice se fundamenteazd ,nu numai pe cerintele care decurg din respectarea drepturilor
omului cdt si pe inabilitatea institutiei penitenciare de a reeduca si resocializa tinerii”. Referindu-se la
situatia din Roménia, Aurelia Willic a aritat cA alternativele la pedeapsa cu inchisoarea pot fi
eficiente, iar exemplul oferit, in acest sens, l-a constituit activitatea serviciilor de probatiune. in final,
Aurelia Willie a prezentat cdteva dintre propunerile legislative de modificare si completare a
actualului Cod Penal, apreciate a spori impactul pozitiv al mésurilor de acest tip:

e introducerea unui nou mod de clasificare a infractiunilor in functie de gravitatea faptei, in
crime §i delicte, pentru acestea din urma aplicindu-se ca pedeapsa principald munca neremunerati in
beneficiul comunititii, supravegheata de serviciile de probatiune;

e introducerea, ca institutii de drept penal, a amandrii hotirdrii judecitoresti si a scutirii de
pedeapsi cu supunerea la probi a inculpatului sub supravegherea probatiunii si cu obligarea acestuia de a
urma programe special initiate in functie de personalitatea acestuia si de mediul social;

« extinderea masurilor de individualizare judiciara a executarii;

¢ imbunitatirea masurilor educative pentru minori, prin introducerea supravegherii specializate
a acestora de cétre serviciile de reintegrare sociala;

LS
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e introducerea unei perioade de supraveghere postliberatorie a persoanei condamnate.
Romadnia se afld in intdrziere in aplicarea principiilor umaniste ale dreptului penal, a subliniat
“prof. univ. dr. Dan Banciu. Analizand statisticile oficiale, Dan Banciu a aritat ¢4, desi in anul 2000

procentul tinerilor condamnati la pedeapsa cu inchisoarea a scizut, in mod complementar crescénd
ponderea celor supusi sanctiunilor non-privative de libertate, valorile inregistrate sunt inci departe de
nivelul dezirabil.

Ce este insd justitia restaurativa? Kevin Haines respinge punctul de vedere dominant, potrivit
cdruia justitia restaurativi reprezinta procesul de ,,reparafie” a daunelor gi a prejudiciilor aduse victimei
de catre agresor, sustindnd imposibilitatea de a se cuantifica suferina victimei in termeni monetari.
Justitia restaurativa, sustine specialistul britanic, trebuie si reflecte nainte de toate interesele copilului si,
de aceea, orice interventie de acest tip trebuie s se focalizeze, in primul rand, asupra comportamentului
minorului si asupra posibilititilor de a preveni reiterarea conduitei sale delincvente.

Lucian Stanciu, cercetator la Institutul de Sociologie ,.Dimitrie Gusti” al Academiei Romaéne,
a propus in acest sens inlocuirea notiunii de ,justitie restaurativa” cu cea de ,,justitie recuperatorie”,
accentudnd astfel ideea conform cdreia prin intermediul acestor practici se reuseste nu att
Hrestituirea”, cit mai degrabd ,recuperarea” personalitdtii minorului si a legéturilor sociale rupte.
Stanciu a ardtat, in continuare, cd ceea ce in prezent teoreticienii numesc justifie restaurativd
reprezintd de fapt o ,,dimensiune permanenti a civilizatiei umane”, fiind regasitd de-a lungul timpului
la diferite comunititi aborigene.

In comparatic cu sistemul justitiei retributive clasice, justitia restaurativd are o serie de
avantaje asupra prezentarii cdrora s-a oprit Cétilin Ganea, director al Fundatiei Familia si Ocrotirea
Copilului si coordonatorul celor dou centre experimentale de justitie restaurativd din Bucuresti si
Craiova. Implicarea faptuitorului, victimei si a comunititii in abordarea pozitivd a conflictului,
posibilitatea acordatd faptuitorului de a congtientiza dimensiunea raului facut si de a incerca sa aduca
reparatii persoanei vatdmate, posibilitatea oferitd victimei de a-si recstiga increderea in sine i
controlul asupra vietii, implicarea partilor in gisirea unei solutii negociate i nu a uneia impuse,
crearea premiselor pentru reducerea riscului de recidiva, evitarea supraincircdrii instantelor de
judecata constituie, in opinia sa, principalele argumente care reclami necesitatea adoptarii justitiei
restaurative in cadrul strategiilor penale globale. Ganea a evidentiat §i elementele specifice
programului de justitie restaurativa din Romania, obiectivele acestuia, grupul {intd, aria de interventie
Jjuridica, tipul activitatilor desfasurate.

Modalitatile de evaluare a proiectelor cu caracter experimental au fost aduse in discutie de Ion
Durnescu, inspector la Directia de Reintegrare Sociala si Supraveghere din Ministerul de Justitie. Un
experiment, a ardtat acesta, nu poate fi evaluat ca un proiect de sine statdtor, bine stabilit, care are
anumite reguli i obiective precise. El trebuie evaluat din punct de vedere al fezabilitatii, al posibilitatii
de realizare. Durnescu a subliniat de aceea necesitatea adoptarii unui model integrat de evaluare axat pe
cel putin 4 dimensiuni: evaluarea centratd pe parteneri urmareste s surprinda opiniile si sugestiile
magistratilor, politistilor, consilierilor de reintegrare referitoare la functionarea proiectelor §i la
modalitatile de optimizare a acestora; evaluarea centrati pe beneficiar urmaregte sa masoare gradul de
satisfactie §i modificarile de atitudine si comportament; evaluarea legislativd isi propune si identifice
compatibilitatea dintre prevederile legislative existente si aplicarea principiilor justitiei restaurative; i
evaluarea institutionald, care sd urmareascd consacrarea legislativa a institutiilor specializate.

Margareta Flegner, cercetator la Institutul de Cercetare §i Prevenire a Criminalitatii de pe langa
Inspectoratul General al Politiei se intreaba 1nsd, daca si in ce masurd societatea romAneasca si mai ales
institutiile de profil sunt pregétite pentru aceastd noud viziune asupra mecanismelor justitiei. Flesner a
atras astfel atenfia asupra unei conditii esentiale pentru succesul acestor programe si anume instruirea.
Mariana Roman, directoarea Departamentului de Prevenire, din cadrul aceluiasi institut, a aratat ca o
data intelese principiile de functionare a sistemului de justitie restaurativd ramén de clarificat o serie de
aspecte metodologice ce tin de formele de materializare i punere in aplicare a acestuia.

Dana Sicoe, consilier al Serviciului de Reintegrare Sociald si Supraveghere de pe langa
Tribunalul Bucuresti, a prezentat concluziile preliminare ale unui studiu pilot ce a avut drept obiectiv
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estimarea sanselor de reinsertie sociald a minorilor arestati preventiv, iar Ion Viadut, conferentiar
universitar la Academia de Politie ,,Al. I. Cuza” si [a Universitatea ,,Spriu Haret”, a adus in discutie
noile forme de manifestare ale delincventei juvenile, legate de evolutiile recente finregistrate in
domeniul noilor tehnologii informationale.

Sperim ca dialogul stiintific in acest domeniu, de maxima actualitate §i importan{i — al
noilor orientdri in sistemul sanctionator pentru minori ~ s continue, prin reiterarea manifestrilor de
acest gen, in cadrul cdrora sa fie Insid abordate i o serie de aspecte de ordin metodologic §i procedural
care si permita definitivarea modalitatilor practice de implementare a acestora.

Cristina Démboeanu

haY
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