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LIBERTATE SI CREDINTA

TOLERANTA CA TRANZITIE SPRE EGALITATEA
SI LIBERTATEA RELIGIOASA

CONSTANTIN CUCIUC

Modalitatile variate in care se manifesta credinta si specificul reprezentdrii
sacrului in fiecare epoci si de la o populatie la alta, in diferite spatii geopolitice, au
generat o multitudine de forme religioase, biserici, culte, asociatii §i comunitdt! de
credinciosi. Intre ele, si cu celelalte subsisteme sociale, au fost relatii multiple.
unele biserici s-au grupat si organizat in structuri ierarhice, altele s-au tolerat, de
multe ori au fost in conflict. Cat timp autoritatea politicd §i cea religioasd au
cooperat, uneori chiar identificindu-se, si-a impus dominatia o confesiune
(bisericd), aceasta subordonandu-le sau suprimdndu-le pe celelalte. imparati,
monarhi, sultani, cruciati sau chiar papi, au purtat rizboaie §i i-au ucis pe cei care
aveau alta credinta. Impunerea unei singure confesiuni, cea oficializatd, reprezenta
suportul unitatii spirituale si ideologice a statului si vietii politice.

Abandonarea rinduielilor feudale — prin revolutii, reforme, protestantism,
iluminism — a deschis drumul democratiei politice si posibilitatea pluralismului
religios. Protestantismul clasic, apoi al doilea val de protestantism si cel actual au
diversificat crestinismul. Depasirea europocentrismului si contactul cu alte religii
au adus teptat si in Europa credinte §i informatii din civilizatiile orientale, ale
vechii Americi, din Africa. La inceputul acestui secol, Durkheim punea bazele
sociologiei religiilor, analizand totemismul din Australia. Epoca moderna a readus
in atentie culte ,,pagine” si credinte vechi (spiritismul, satanismul, ocultismul,
vrjitoria). Simultan se afirmi ,.gandirea libera”. secularizarea, separarea laicului
de fideism, noi forme de ateism. In unele Lreligii” contemporane se restrange
mereu preocuparea in legdturd cu sacrul, cu Dumnezeu. devenind predominante
interesele economice, redistribuirea valorilor (mai ales materiale), ascensiunea
politicd, inclusiv manipularea publiicului i a relatiilor dintre grupurile religioase
nationale sau internationale. Asemenea aspecte, cu semnificatia, dinamica sau
declinul lor, fac din domeniul religiozitatii o dimensiune foarte complexa a vietii
sociale. Religia §i credinta, apreciate pand acum ca o ,stdncd a ordinii §i
stabilitatii”, devine ea Tnsisi un domeniu al controverselor si instabilitatii.

Coexistenta diferitelor formatiuni religioase in acelasi spatiu geografic si
problemele pe care le genereazd face ca sistemul politic sa fie foarte sensibil in

~Revista Romini de Sociologie™, seric noud. anul X, nr. 1-2, p. 3-12. Bucuresti. 1999
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legaturd cu viata religioasa. Chiar separarea bisericii de stat si recunoasterea libertatii
credintei mentine inegalitatea reald in acest domeniu si un prilej de controverse.
Unele formatiuni religioase au mai multi credinciosi, se considerd ,majoritare™ si
indreptétite sa-si impund autoritatea asupra celorlalte. Cultele cu un trecut istoric mai
indelungat sunt ,traditionale” si militeaza pentru conservatorism in viata spirituala.
Unele au un suport economic si financiar mai bogat, altele sunt mai bine organizate
$i au o strategie misionard mai competitiva, prin care atrag si integreaza credinciosi
periferici de la alte biserici. La aceste aspecte laice se adauga cele religioase, efortul
dogmatic si teologic, prin care isi difuzeaza ,propriul adevar”. Autoritatea statului
intervine ca un factor reglator in competitia interconfesionala.

Relatiile din sfera religiozitatii (toleranta reciproca) depind mult de statutul
pe care credinta si bisericile il au in regimul si sistemul politic. in statele teocratice,
inclusiv puterea politica apartine teologilor unei anumite confesiuni care
subordoneaza si de obicei exclud alte forme de manifestare a religiozitatii. Statele
teologice recunosc una sau cteva confesiuni ca fiind ,,dominante”, , majoritare”,
,hationale” etc., uneori acceptand si existenta altora, dar cu un statut inferior (sunt
.strdine”, credinta lor este partial adevaratd, reprezintd disidente, se manifesta
anarhic s.a.). in cazul statelor neconfesionale formatiunile religioase sunt fie
subordonate, si institutional integrate sistemulut politic, fie separate de viata
politica, religiozitatea avand un caracter particular, este o manifestare privata.
voluntara si libera, conditionata de obligarea respectarii ordinii de stat si de drept. a
moralititii publice i a bunei convietuiri sociale.

Termeni ca ,tolerantd”, ,intolerantd”, ,secularizare”, nu sunt folositi doar in
domeniul religiozitatii. Regimul politic sau statul poate tolera sau nu diferite
manifestiri sau formatiuni. Moralitatea nu ,tolereazi” orice. Nici organismul uman
nu tolercazi unele medicamente, triieste intre anumite limite de stres, temperatura,
radiatii; dincolo de acestea este intolerant, se protejeaza sau se stinge. Intoleranta
poate fi din partea oricui, nu doar a majorititii sau a celor puternici. Un simplu
individ poate sa nu tolereze pe altul sau pe altii, se manifestd agresiv sau ii evita.
Pot fi intolerante atdt religiile mari, precum si cele minoritare. Intolerantii
considera false, fara drepturi, alte religii, credinte, idei, situatii materiale si sociale.
Si spiritual sunt condamnati cei care au altd ,conformatie”, géndesc altfel.
Intoleranta politica, frecvent imbinata cu cea ideologica si religioasa se manifesta
in statele teocratice si teologice. In cele teologice imbraca forma
fundamentalismului (islamic, in ortodoxia mozaica, in crestinism). Sporadic
intoleranta apare pretutindeni, fiind frecventd in regimurile totalitare (nazist.
comunist, nationalist sau etnocratic). Psihologia ,unicului” inseamna o rasd, o
clasd, un Dumnezeu. ,Fiecare religie are tendinta de a considera ca ea este singura
detinatoare a adevarului §i ci este de datoria ei s cheme pe toatd lumea la acest
adevar, Aceastd parere nu favorizeazi intotdeauna toleranta interreligioasa™'.

' Abdefattah Amor, /ntolerantd religioasd, in .Congtiinia si libertate™, nr. 3, 1997, p. 12.



(9]

Toleranta ca tranzitie spre egalitatea i libertatea religioasa 5

Intolerantd a existat intotdeauna, uneori stabilita legal. Primii crestini au fost la
inceput persecutati in Imperiul Roman. in evul mediu crestinismul, ca biserica de stat
sau aliatd cu statul, a fost intolerant, a purtat razboaie nu numai cu islamul, ci si
impotriva crestinilor neoficiali {disidenti). Cu inceputurile ,,diasporei” s-a manifestat
intolerantd impotriva mozaismului, din unele tari europene fiind alungati zeci de mii
de evrei. Abia epoca moderna a adus in atentia publici ,renasterea” statului evreu.
Implicati in economie i politica, evreii au concentrat atentia asupra ior: s-au afirmat
tideri, au antrenat presa si opinia publici, au fost mediatizate unele afaceri cu
rezonantd istorica (spre exemplu, acuzatia impotriva colonelului Dreyfus). $i in
conditiile formérii statului unitar roman apareau in contextul unor reglementiri
internationale discutii in legdturd cu drepturile evreilor. Tanarul principe Carol I
sesiza cd ,suferintele economice” sunt puse uneori ,,pe terenul religios”. Se ivesc
astfel acuzatii de intolerantd, lipsa drepturilor si libertatilor religioase.

Toleranta nu se identifica nici cu libertatea nici cu egalitatea religioasa, dar
impreund formeazi un drept fundamental al fiecarui om — acela de a crede, de a fi
religios — drept frecvent recunoscut, dar paradoxal, deseori incalcat. Toleranta este
un raport asimetric, de relativa inegalitate, intre cel ce tolereaza si cel tolerat.
Atunci cdnd se va institui egalitatea religioasd, toleranta va apartine istoriei.
reprezentand o idee nobild, dar care gi-a incheiat destinul. Primele state care au
inceput abandonarea feudalismului, au prevazut aceasta perspectiva. inca din 1718
lordul Stanhope se exprima in Camera Lorzilor: ,,A existat o vreme cand disidentii,
implordnd, cereau toleranta ca pe o favoare; astizi ei o reclami ca pe un drept; va
veni si ziua in care ei o vor respinge ca pe o insultd”™. Inegalitatea partenerilor
raportului de tolerantd are surse si valori calitativ diferite si neechivalabile
cantitativ: numar de credinciosi, putere si influenta politica, resurse materiale si
financiare, traditie, tensiune militanta, agresivitate etc.

in aceste imprejuriri reglementarea legislativa a tolerantei sau chiar
impunerea ei politicA nu pare suficientd. Toleranta este o situatie reald care
depaseste posibilitatile legale si se instituie treptat. in Anglia, spre exemplu,
Edictul asupra Tolerantei (,,Act of Toleration™) prin care era interzisa prezentarea
pe motiv religios a catolicilor si ateilor a fost acordat in 1689 iar in 1829 a fost
proclamat actul emanciparii (,,Bill of Emancipation™), in spiritul caruia catolicii
englezi nu mai erau considerati cetdteni minori, cu mai putine drepturi. Aceasta n-a
exclus insd numeroasele manifestari de intoleranta pe teritoriul Regatului Unit.

Perioada de tranzitie de la intolerantd la egalitatea si libertatea religioasa
presupune activititi si procese care imbraca forme specifice diferitelor spatii

2 Prof. dr. Hary Culer, Toleranta, in: Fundatia «Evenimentuly pentru Cultivarea pdcii §i
Spiritului Tolerant, Centrul de Informare si Documentare al Consiliului Europei, Dictionaril
spiritului tolerant, Bucuresti, Editura Evenimentul. 1997, p. 296.

} Dupa: Michel Foucher, Paradoxul tolerantei la sférsitul secolului XX, in Institutul Roman
pentru Drepturile Omului, Seminarul International asupra Tolerantei, Bucuresti, 23-26 mai 1995. p. 67.
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religioase sau geopolitice, antrenand intreaga viatd sociald. Spre exemplu. un rol
important in formarea spiritului tolerant are mass-media, care din pacate deseori
instiga la intoleranta*. La formarea spiritului tolerant contribuie sistemul educativ,
mai ales cel obligatoriu si de stat. Inclusiv personalul didactic intelege insa diferit
cultivarea sentimentelor tolerante. Multi educatori care apartin religiei majoritare
cultiva elevilor ideea ca toleranta reprezinta si acceptarea altora, dar cu alt statut
social. Este discutatd si tendinta de . folclorizare™, a minoritarilor, in sensul ca
valorile acestora sunt prezentate ca ceva arhaic, amuzant, curios, in comparatie cu
valorile majoritatii’.

Si in Romania relatiile dintre biseric si stat, precum si cele dintre confesiuni i
culte au aspecte specifice. in secolul trecut, B.P. Hagdeu sesiza diferenta dintre
libertatea si toleranta religioasd. Ca popor si formatiune statala, romanii au fost foarte
toleranti in cursul istoriei. Crestinismul s-a raspandit aici din primele secole. Ulterior,
s-au asezat in fosta Dacie musulmani, evrei, armeni, reformati, neoprotestanti sau,
mai recent, religii orientale. Disidente religioase prigonite legal si politic, in alte tari,
si-au gasit refugiul in Tarile Roméane (anabaptisti, husiti, rascolnici, nemolect,
duhobori, scapeti). Din secolul trecut se formeaza primele comunititi de baptisti,
adventisti, apoi crestini dupd evanghelie, nazarineni, studenti in Biblie etc. Si in
Romaénia au existat restrictii religioase sau cu ecou religios, spre exemplu, Hasdeu
citeazd un document din timpul lui Petru Schiopu, prin care domnitorul fi alunga pe
evrei din tard, dar nu pentru motive religioase, ci pentru ci ,evreii fac o concurenta
mincinoasd negutitorilor moldoveni™. Restrictii au existat si in perioada cand
biserica ortodoxa a fost declarata prin constitutie biserica nationald sau dominanta,
aceasta avand dreptul de a stabili relatiile cu alte credinte si religii.

Romania a reusit sa parcurgd intr-un timp scurt ctapele evolutiei spre un stat
modern si in domeniul tolerantei ‘si libertatii religioase. Pand in 1918 biserica
ortodoxa era recunoscuta biserica de stat a poporului romén, celelalte fiind socotite
culte ,,straine”. Constitutia din 1923 stabilea ca biserica ortodoxa este ..dominantd”
(,,Biserica ortodoxa romanad ca fiind religia marii majoritdti a romanilor este
biserica dominanta in statul roman; iar cea greco-catolicd are intdietatea fata de
celelalte culte”. Art. 22, al. 3). Cu unele modificari si reglementari. dupa
imprejurdrile politice, regimul cultelor stabilit prin constitutie si legea cultelor
{1928) a fost in vigoare pana in 1948. Perioadele dictaturilor politice. razbotuiui.
liberalizarea de dupa 1944 au reprezentat conjuncturi $i modificari partiale. pentru

* Igor Kanterov, Religions Minorities and the Mass-Media in Russia. CIS and Europe. A.
Comparative Analysis, comunicare stiingifica la Conferinta Religions Freedom in Europe towards the
New Millennium, Berlin, 29-31 mai 1998.

* Dr. Gita Steiner-Khamski, Educatie si culturd, in: Seminarul International asupra tolerantei,
Bucuregti, 23-26 mai 1995, p. 125.

S BP. Hagdeu, Istoria tolerantei religioase in Romdnia, Editura Saecujum, Bucuresti. LE.P.
Stiinta, Bucuregti, Chiginau, 1992, p. 70.
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scurt timp, a regimului cultelor instituit dupa 1918. Abia decretul-lege din august
1948 stabileste noul regim al cultelor din tara noastra. Ele puteau activa legal pe baza
unui statut propriu, aprobat de organul legislativ competent. Au fost inaintate pentru
aprobare multe statute, Dintre acestea au fost legalizate: cultele traditionale, federatia
care cuprindea cele patru culte neoprotestante, statutul unei alte mari biserici
traditionale riménand permanent in discutie, fard a fi aprobat, dar cultul a activat
legal, in spiritul prevederilor constitutiilor din perioada comunisti. Recunoasterea
unor culte neoprotestante a reprezentat o largire ,,pas cu pas” a pluralismului religios.
Acest sistem al ,democratiei centralizate” era subordonat si controlat atent prin
institutii care depaseau prerogativele democratiei (rolul conducator al partidului,
activitatea complexa a securitatii, obligatiile fata de Rusia sovietica, supravegherea in
sistemul blocului comunist). In afara celor 14 culte mentionate legal si in
documentele de partid, nu era recunoscuta existenta altor formatiuni religioase.

in perioada comunista cultele erau subordonate si, prin activitatea lor,
integrate statului. Toate erau egale. Toate au fost urmdrite si eliminat oricare exces
religios (cei care manifestau o religiozitate sporita, personalul de cult prea eviavios,
erau supravegheate ceremoniile, era cenzurata literatura de cult, au fost restrinse
relatiile religioase cu strainatatea). Desi empiric si cu o strategie fluctuantd, s-a
urmérit uniformizarea vietii religioase, diminuarea intensitatii acesteia,
simplificarea si schematizarea structurii fenomenului religios prin inlaturarea
religiozitatii periferice (asociatii religioase, ordine calugaresti, restrangerea vietii
monahale, limitarea pelerinajelor, a botezului in ape curgitoare, eliminarea
simbolurilor religioase din spatiile publice, restringerea invatamantului religios,
laicizarea traditiilor, moralei i manifestdrilor estetice etc.). Totalitarismul
comunist se manifestd in domeniul religios ca o ,,democratie” controlatd, supusa si
manipulata informativ (inclusiv prin dezinformare) sau practic (folosind credinta si
anumite biserici impotriva altora). Chiar in timpul discutiilor referitoare la
recunoasterea legald, unele formatiuni de credinciogi au fost desfiintate, altele
contopite, cele apropiate constranse sa accepte tutela majorititii.

Dupa 1989 si in domeniul religiozitatii s-a resimtit absenta reglementarilor
legale. Aceasta a liberalizat realismul social, dar gi intoleranta sau anarhia. In lipsa
alteia, este incd in vigoare legea cultelor din 1948, contestatd de unii, ca fiind
ncomunistd”, adusd ca argument de cei pentru care este favorabila. Nu s-a mai tinut
seama cd legea nu prevede existenta ,asociatiilor religioase”. Acestea au fost
infiintate sau reinfiintatc In numar mare, initial fard criterii legale, ulterior prin
reactualizarea legii asociatiilor si fundatiilor din 1924. care este depdsitd si
inadecvata, dar reprezinta o justificare si o protectie oficiald a acestor formatiuni. A
fost legalizata printr-o hotdrdre exceptionald Biserica Unitd cu Roma insa fard alte
consecinte. Multe culte si credinte sau structuri bisericesti s-au inregistrat ca
,.asociatii”, desi reprezintd cu totul altceva. Fara temei legal (uneori si fara acordul
cultelor sau institutiilor abilitate) a inceput construirea si infiintarea unui mare
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numir de biserici, catedrale, case de rugaciuni, parohii, manastiri, institute
teologice. Au apérut calugdri cersetori, edituri §i magazine religioase, vanzatori de
Hlucruri sfinte”, afacerisgti in sfera religiozitatii care dup adunarea banilor pleaci
din tard sau ,,se laicizeazd”.

Actuala constitutie 2 Romaniei (1991) prevede: ,,Cultele religioase sunt libere
$i se organizeaza potrivit statutelor proprii, in conditiile legii”. (Art. 29. al. 3). Cele
mai multe ,statute” sunt cele din anii "50, aprobate de Prezidiul Marii Adunaru
Nationale, pe baza legii din 1948, iar modificarea statutelor unor culte dupa 1989
nu a fost reglementata in nici un cadru juridic. Constitutia se referd doar la cultele
pe care le recunoscuse legislatia ,comunistd”, celelalte formatiuni religioase nu
sunt inci reglementate. Autonomia cultelor fatd de stat (Art. 29, al. 5) nu este
similara cu independenta, cultele vor fi in continuare controlate prin legi elaborate
in sistemul politico-juridic.

In acest context, toleranta religioasa si relatiile dintre culte imbraca aspecte
neuniforme, uneori extremiste, greu de integrat social. Existd manifestari de
intoleranta si de abuz religios la niveluri foarte variate si intre formatiuni diverse. S-
au conturat divergente pentru revendicdri materiale fntre biserica greco-catolica si
cea ortodoxa, intre cultele traditionale §i cele neoprotestante, intre neoprotestant! s
formatiunile protestante patrunse in Roménia dupa 1990, intre crestini si religiile
orientale. Sub pretexte etnice confesionale, zonale, lingvistice, formatiunile religiouse
se farmiteaza si se regrupeaza, se contestd, incearca si se substituie, sa le asimileze pe
cele mai mici, fiecare in numele propriei credinte, singura socotita autentica.

Autonomia bisericii fata de stat largeste posibilitatea competitiei religioase.
Sansele in competitie sunt insd inegale. Cultele recunoscute legal au inlesniri s
privilegii pe care celelalte nu le au. Difera numeric si ca nivel de culura.
posibilititi materiale, relatii social-politice. Tranzitia §i conjunctura social-poliuca
ii dezorienteazd pe credinciosi, modifica ierarhia valorilor, vechile structuri se
destramd. Absolutizarea libertdtii in conditiile crizei §i sariciei deruteaza mai ales
tineretul fard culturd religioasa, atras de curiozitate, oferte materiale. servicit.
Bitranilor, noile formatiuni religioase le promit reintegrarea in viala actina.
abandonarea singuratatii si izolarii, optimizarea sanatatii, revitalizarea biopsthica.
sprijin material. Cei maturi sunt tentati de afacerile avantajoase pe care e
realizeaza sub pretext religos si in contextul construirii unor lacase de cult sau
restituirilor patrimoniale. Si copiii sunt antrenati in competitia dintre culte. in
conditiile crizei prin care trece familia si sistemul de ocrotire a minorilor.

in acest context social si legislativ, cercetarile sociologice au evidentiat doud
dimensiuni care diferentiaza toleranta si intoleranta religioasa la noi in taréa: cel al
credinciosilor obisnuiti §i cel al structurilor organizatorice, misionarilor s
personalului de cult.

Intre credinciosii diferitelor culte exista in general o tolerantd pasiva. bazata
pe indiferenta si lipsitd de informare. Frecvent, in aceeasi localitate convietuiese
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mai multe forme de religiozitate si rareori, ortodocsii spre exemplu, stiu carui cult
apartine vanzatoarea de la centrul de paine, de la alimentara sau din piata. Daci un
sofer de autobuz sau taxi ar afisa cd este evreu, oare crestinii ar refuza sa
calatoreascd? O cercetare in randul adultilor (peste 18 ani) a relevat ci 55.61%
dintre subiecti nici nu reusesc si mentioneze alt cult sau ,secti”, cu exceptia
religiei pe care o practicd. Mai ales credinciosii cultelor traditionale nu stiu aproape
nimic despre alte religii, dar redau aprecierile auzite ocazional.

Intoleranta interconfesionala este practicata mai ales la nivel teologic (preoti,
pastori, evanghelizatori, apartindtorii cultelor neoprotestante, bigotii, credinciosii
care se considera chemati sa vorbeasca si sd actioneze ,,in numele Domnului”).
intrebati asupra motivului pentru care nu-i simpatizeazi pe cei de alti confesiunc,
credinciosii obisnuiti raspund: ,pentru c¢i nu vin la biserica noastrd”, am auzit ci
sunt «rdi», nu cred in Dumnezeu. Si in biserici traditionale si in cele neoprotestante
se predicd impotriva altor credinte, sunt folosite exemple izolate si fara
semnificatie pentru a instiga religios, este recomandat frecvent si se actioneze
oentru atragerea celor «rataciti»n. Cele mai multe confesiuni considera ca nu exista
mantuire in afara lor, unele procedeazi chiar la botezarea mortilor ,pentru a-i
coate din intuneric”.

Instigarea, prozelitismul, lipsa de informare, trezesc suspiciune $i
neincredere. Este grewsa fii'de-acord cur ceea ce nu stii. Existd unele biserici care
interzic propriilor credinciosi sd frecventeze lacasele de rugiciune ale altor culte. sa
citeasca literatura tipariti de acestea. In cazul tirii noastre lipsa de informare in
tegiatura cu alte religh provine i din dezinformarea religioasa practicata de vechiul
regim. Zvonurile care erau difuzate, exagerarea pericolului pe care il reprezinta
ceilalti”, erau modalitati de mentinere a tensiunii, posibilititi de racolare si
:ntegrarea in sistemul informativ secret nu numai a unor credinciosi, ¢t §i a unor
teologi. Si acum sunt practicate discriminari. Un student adventist nu are acces la
biblioteca Institutului Teologic Ortodox, unei studente care nu este evreica ii este
refuzat accesul la bibliografia existenta in cadrul cultului mozaic etc. Fiecare are
secrete si taine” sunt ingrijorati ca s-ar putea afla ,,ce nu trebuie”.

Sondajele si cercetarile stiintifice au evidentiat ca in 1990 credinciosii unor
culte erau foarte slab informati chiar in legaturd cu propria credinta. Mai putin de
30% dintre cei care s¢ considerau ortodocsi declarau ca au citit Biblia (de obicei
partial). Cei care frecventau biserica puteau relata din Sfanta Scripturd doar ceea ce
era explicat in predica preotilor. Era editata i raspandita putina literatura religioasa.
Si dupd 1990 putini subiecti citesc literaturd religioasa din credinta, foarte multi o
consulta din curiozitate sau ca pe oricare scriere laica. Motivatiile lipsei de informare
sunt numeroase: lipsa de timp, nu le inteleg, li se par anacronice.

in conditiile lipsei de informare religioasi si in legatura cu alte culte, peste
jumatate dintre subiecti evitd sa faca aprecieri referitoare la acestea §i au un
comportament indiferent. Ei devin activi §i contesta celelalte credinte cand se
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incearcd atragerea sau convertirea lor sau a coreligionarilor. Aproape 20% dintre
credinciosii religiilor traditionale apreciaza ca noile credinte au un rol negativ in
viata sociald. Lipsa de tolerantd din Roménia nu are aspecte specifice i in general
este mai scazutd decét in alte tiri. Cele mai frecvente cazuri de intolerantd sunt
acolo unde se manifesta prozelitism, se practica misionarism stradal sau din casa in
casd, convertirea prin bani, avantaje, profitarea de cei aflati in saracie, care sunt
bolnavi sau batrani. Ortodocsii sunt putin interesati de comentarea in variate forme
a credintei in lisus, i preocupa insi consecintele sociale ale credintei. Ei apreciaza
rolul pozitiv al unor religii: ,,sensibilizeaza populatia spre credintd” (psiholog). ..au
rol important moral educativ (economist), ,,respect toate credintele dacd ideile lor
vizeaza linistea si binele oamenilor” (profesor). Personalul de cult ii contestd pe
,hoii veniti” nu atat pentru ,denaturarea Tnvataturii lui lisus”, cat mai ales pentru
activitatea lor sociald (destabilizeaza situatia, distrag atentia de la problemele
esentiale, dezorienteaza tineretul, sfardma unitatea poporului, inlaturd valorile
traditionale incercind sa impuna elemente spirituale striine, neadecvate poporului
roman). Si in Roménia toleranta religioasa este doar un suport sau un pretext pentru
revendicari social-politice §i mai ales economice.

Spiritul tolerant i comportamentul in cadrul relativ interconfesional difera de
la o categorie sociald la alta, depinde de profesiune, stare materiald, pregatire
scolard, varstd etc. Spre exemplu, cei cu o pregitire scolard §i culturala mai
modesti refuzi dialogul, iar atunci cdnd se convertesc la alta credinta aceasta nu se
realizeaza pe un suport rational. Cei mai informati, cu liceul sau studii universitare.
dialogheaza confesional, sunt mai toleranti, dar isi aleg modalitatea de a crede cu
discerndmant. Pana la 11-12 ani copiii sunt integrati religiozitatii din familie st nici
nu condamna, nici nu refuza alte culte. Probleme interconfesionale apar ocazional
dupi 12-13 ani si se structureaza dupa 15-16 ani. Sub influenta familiei, initial ei
exprima critici fatd de alte culte (spre exemplu, intre 12-15 ani sunt 42,2%
proortodocsi si 32,2% condamna ceielalte culte). Spre 15 ani (in cazul tarii noastre)
copiii devin constienti de varietatea formelor religioase, dar nu au destula
informatie pentru a comenta si evalua. Elevii ortodocsi (un esantion din Bucuresti)
se exprima: ,Fiecare este liber s creadd ce vrea. Cand va veni ziua judecitii ne
vom da seama dacd am gresit sau nu” (cl. VII), ,Dumnezeu a dat aceasta libertate™.
asa ¢ eu nu pot sa am nici o parere impotriva (cl. VIH), ,,Cred cé toate religiile
cred in acelasi Dumnezeu care a creat lumea, numai cid-l numesc altfel” (cl. XI).
Nu apreciazi cd ar trebui practicate masuri impotriva noilor religii, motivand cé ele
nu au de fapt un rol deosebit in viata sociala. Spre adolescentd sporeste numarul
celor care ,,nu raspund” in legdturd cu autenticitatea, adevarul sau rolul social al
diteritelor culte. Multi continua traditia din familie. Ortodocsii se exprima: ..cum te
nasti asa trebuie sa fii” (cl. V1), ,nu cred sd fie vreo credintd mai frumoasa ca a
noastrd” (cl. VII), ,parerea mea despre alte credinte este clara, din moment ce nu
am renuntat la ortodoxism” (cl. VII).
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Adolescenta este o perioada de cautari, inclusiv in domeniul religiozitatii,
largind spiritul tolerant. O datd cu maturizarea personalititii se realizeazd
stabilizarea religiozitatii si confesiunii sporind indiferenta fata de alte culte,
intoleranta manifestandu-se atunci cand se incearci atragerea lor la altd credinta.

Experienta de pana acum, in domeniul tolerantei, a conturat citeva concluzii
pentru acest sférsit de mileniu. Toleranta presupune independenta credintei de
factorii care o pot determina (economici, demografici, politici). Social-economic ar
insemna sanse egale in relatiile cu sacrul si in competitia interconfesionala. Cu
statul, presupune libertatea religioasa, eliberarea bisericilor de sub autoritatea
statului §i preocuparea acestora doar de viata religioasa. Separarea bisericii de stat
are printre consecinte posibilitatea acestora de a trdi din resurse proprii, fara sprijin
din partea statului. In competitie insa bisericile si credinciosii nu au sanse egale,
imprejurdri in care cei mai competitivi insistd pentru separare, ceilalti pentru
protectie. Bisericile vor si fie independente, dar protejate (pe cat posibil numai ele
si sustinute financiar).

Transferul tolerantei exclusiv in domeniul competitiei dintre religii si
credinte, fara amestecul sistemului politic rdmane un deziderat indepértat. Fara
supravegherea si autoritatea statului domeniul religios ar putea deveni factor de
tulburare a ordinii publice si sigurantei sociale.

Amestecul statului in problemele religioase este contestat frecvent de micile
formatiuni, recente, cu idei si practici discordante in comparatie cu religiile
traditionale. Se neglijeazd si in asemenea imprejurdri situatia reald, caci fara
protectia statulut ele ar fi eliminate inclusiv prin violenta de credinciosii majoritari,
si de institutiile unde cei mai multi sunt adepti ai vechilor religii.

Un efort resimtit din partea unor institutii §i organizatii internationale este in
sensul stimuldrii interesului statelor referitor la tolerantd si la relatiile dintre
majoritari i minoritari. Aceste preocupari internationale incearcd .sa sporeasca
sansele minoritarilor in viata sociald, cerénd ca statele sa renunte la unele prerogative
sa limiteze drepturi si obiceiuri traditionale si ale majoritatii, pentru a deschide astfel
terenul pentru activismul celor putini sau recent veniti. Aceastd accelerare a
ascensiunii ,celorlalti” presupune rezistenta celor deja existenti, care isi pastreazi
drepturile castigate, socotindu-se ,.adevaratii” si singurii crestini ,,autentici”.

In aceste imprejurdri toleranfa se contureazi ca o preocupare indeiungata.
care presupune schimbarea unor structuri, posibilititi social-economice, imaginii gi
a modului de gandire a majoritdti. Filosofii si sociologii au remarcat etape care se
succed in conditiile realizdrii treptate a tolerantei.

Toleranta incepe cu inlaturarea intolerantei, sesizarea factorilor care o
promoveaza, scopurile urmdrite, modalitatile de a fi tolerant si intolerant.
Evolueaza apoi de la inegalitatea pana la egalitatea reala a religiilor si formatiunilor
religioase. In multe cazuri este practicata o toleranta ,,paternalistd”, unde exista si
este recunoscutd dominatia unei forme de religiozitate, dar care, din motive variate
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accepta si existenta altora, pe care insd le controleaza si le subordoneaza. Cel
,slabi” sunt fard semnificatie, supusi, nu reprezintd o fortd in competitie. sau
toleranta poate reprezenta o indiferentd” reciproca din partea tuturor actoritor
religiogi ai diferitelor credinte. Toleranta se instituie si pe baza unui echilibru a
competitorilor. Bisericile se grupeaza real sau formal, astfel incat incercarea de
intoleranta fata de unele atrage consecinte din partea altor forte (religioase. politice.
sociale sau internationale).

Un pas important in sensul depasirii intolerantei si apropierea de libertatea st
egalitatea religioasd este reprezentat de cunoasterea reciprocd a bisericilor si
religiilor, a deschiderii spre colaborare, nu prioritar doctrinara, ci in alte domenii
ale activitatii sociale (umanitare, caritabile, culturale, organizatorice). Diferitele
religii ajung astfel s se respecte, sd se sprijine in relatiile cu alti factori sociah.
Desi cu doctrine si practici diferite se considera ,,surori”, cu o misiune similara tata
de oameni si de Dumnezeu. Treptat ele ajung si colaboreze, descoperindu-si
interese si preocupdri comune, interconfesionale, isi pastreazd propriile structuri
organizatorice, dar initiaza activititi, misiuni si structuri organizatorice comune.

La acest sférsit de mileniu, toleranta reprezinta o preocupare §i o speranta. ta
se va integra in coexistenta religioasa instituita treptat de realitdtile social-politice
ale noului mileniu.



LIBERTATEA RELIGIOASA SI ORTODOXIA

ILIE FONTA

L. BISERICA ORTODOXA ROMANA SOLICITA CA PRIN LEGEA CULTELOR
SA FIE DECLARATA BISERICA NATIONALA

Dupa piarerea clericilor ortodocsi si a unor intelectuali laici, cererea este
fireascd si legitima. Reprezentantii Cultelor Catolic, Protestant si Evanghelic si
unele cercuri ale societatii civile se opun satisfacerii acestui deziderat. Biserica
Ortodoxa invocd in sprijinul sdu urmétoarele: rolul jucat de ea in istoria, cultura si
civilizatia poporului romdn; pand in 1948 a fost recunoscuta Biserica nationala:
vointa sa de a fi coautoare a demersului actual de creare a premiselor culturale,
morale §i spirituale necesare punerii in valoare a vitalitatii si capacitatilor creatoare
ale natiunii roméane; 87% din cetatenii tirii s-au declarat credinciosi ortodocsi.

{I. UNELE IMPLICATH TEORETICE ALE ACESTEI CERERI

Solicitarea Bisericii Ortodoxe atinge o problema esentiala si foarte delicata a
relatiilor stat-biseric. {n literatura de specialitate parerile sunt impartite: unii autori
sustin ca recunoasterea unei biserici ca bisericd de stat sau nationald inseamna o
declaratie deschisd de discriminare impotriva celorlalte biserici, dar sunt si autori
care considerd ca nu intotdeauna o asemenea biserica este un obstacol in calea
asiguririi aceleiasi libertiti pentru toate institutiile religioase. O serie de institutii
stiintifice nationale si internationale, cat si Comisia ONU pentru drepturile omului,
au studiat in tirile membre ale acestei organizatii relatia dintre sistemul stat-biserici
si asigurarea acelorasi drepturi si libertati pentru toate institutiile religioase i au
ajuns la concluzia ci in tirile in care legea recunoaste biserici de stat, nationale sau
dominante sunt mai frecvente si mai grave cazurile de intoleranta si de discriminare
fati de celelalte institutii religioase. In acest sens, un factor de rispundere din
Consiliul Europei noteaza: ,Istoria relatiilor dintre biserica si stat si influenta lor
asupra drepturilor omului ridici doud probleme, distincte, dar, in acelasi timp,
legate una de alta: in primul rand, cum s protejam libertatea religioasa impotriva
ingerintelor statului? in al doilea rand, cum sa impiedicam ca o religie majoritara,
intr-un stat care practici o democratic majoritara, si exercite asupra politicii
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statului si asupra dreptului national o influentd care aduce prejudicii drepturilor
minoritatilor religioase si ateilor?” (9, 27). intr-un mod mai direct, si prof. univ.
Gloria M. Moran, de la Universitatea din Coruna, Spania, precizeazd: .Prima
garantie a existentei libertétii religioase este realizarea unui stat laic, fara biserica
oficiald sau nationald. Aceasta cerintd este greu de impus datoritd particularitatilor
istorice ale diferitelor tari” (10, 33).

Pentru a dispune de cunogtintele necesare referitoare la aceste aspecte ale
reglementarii libertitii religioase si pentru a formula judecdti de valoare in
cunostintd de cauzd, Comisia ONU pentru drepturile omului gi-a propus sé
realizeze o lucrare care sa aiba ca obiectiv studierea conditiilor asigurarii acelorasi
drepturi si libertdti pentru toate institutiile religioase in tdrile in care una din
biserici este declarata biserica de stat, nationald sau oficiala.

De regula, in térile in care exista biserici oficiale, de stat sau nationale. acest
statut juridic este recunoscut prin Constitutie. Nu se cunosc cazuri in care
Constitutia si declare sau sa fie construitd pe baza principiului separarii si
autonomiei bisericii fatd de stat gi, in acelasi timp, in Constitutie sau in Legea
libertatii religioase una sau mai multe biserici s fie declarate biserici oficiale. de
stat sau nationale. Prevederile constitutiilor §i ale Legilor libertatii religioase au
anumite particularititi cdnd o biserica este declaratd biserica de stat sau nationala si
alte trasaturi daca se adopta principiul separarii §i al autonomiei bisericilor fata de
stat. De asemenea, dacd in Constitutie si in Legea libertatii religioase se prevede
egalitatea tuturor cultelor religioase, recunoscute in fata legii i a organelor de stat,
si interzicerea oricdror privilegii sau discriminari pentru un cult sau altul. atunci. de
reguld, nu se mai declara existenta unei biserici nationale. in cea mai mare parte a
cazurilor, bisericile nationale sau de stat sunt impotriva principiului separari
bisericilor fata de stat si nu li se recunoaste o autonomie maxima, asemanatoare cu
cea a bisericilor care nu sunt nationale sau de stat.

I11. IMPLICATIH SI APRECIERI PRIVIND CEREREA
BISERICII ORTODOXE ROMANE

1. Cererea Bisericii Ortodoxe si prevederile Constitutiei §i ale Proiectului
legii cultelor. Constitutia si Proiectul legii cultelor sunt concepute pe baza
principiului separdrii i al autonomiei bisericii fatd de stat gi prevad drepturi si
libertati cgale pentru toate cultele legale, precum si interzicerea oricaror privilegii
si discrimindri. Conform Proiectului legii cultelor, drepturile i autonomia culteior
fatd de stat sunt concepute dupd modelul sistemelor politice construite pe principiul
separdrii bisericilor fata de stat si al inexistentei unor biserici de stat sau nationale.
iar drepturile i obligatiile statului fatd de biserici sunt modelate dupi exemplul
sistemelor politice Tn care bisericile nu sunt separate de stat. iar unele sunt declarate



Libertatea religioasa i ortodoxia 15

biserici de stat sau nationale. Actualele prevederi legale privind relatiile Stat —
Biserica Ortodoxa Romani si cele preconizate de Proiectul legii cultelor creeaza o
situatie juridicd extrem de complexd, in care nu se intrevede in mod limpede
posibilitatea unor solutii clare si coerente pentru satisfacerea acestei cereri, pe care
Biserica Ortodoxa Romdnd o considerd necesard si legitima. Oare, in aceasta
situatie juridicd, destul de confuzd si contradictorie, dupa care principii politice,
juridice si ale libertdtii religioase ar trebui si se conducd legiuitorul, pentru a
impdca cererea Bisericii Ortodoxe Romane cu prevederile Constitutiei si ale
Proiectului legii cultelor? Se pot respecta prevederile constitutionale privind
cgalitatea si nediscriminarea in domeniul libertatii religioase dacd Legea cultelor
declard o biserica nationala? Se poate respecta principiul separdrii si al autonomiei
bisericilor fatda de stat dacd o biserica majoritard, istorica, se declard biserica
nationald? Se poate respecta principiul constitutional al egalitatii drepturilor si
libertatilor religioase si al interzicerii discrimindrilor i privilegiilor daca se
recunoaste biserica unui neam ca biserica nationala?

Exista constitutii sau legi organice in care o biserica este declarata biserica de
stat sau nationald, iar alte biserici sunt declarate autonome fatd de Stat. Toti
reprezentantii Bisericii Ortodoxe Romaéne au solicitat comisiei care s-a ocupat de
elaborarea Constitutiei si forurilor de-conducere ale Adundrii Constitutionale si i se
recuncascd autonomie maximad, dar numai unii dintre acestia au cerut sd fie
declaratd bisericd nationald; parlamentarii au solutionat corespunzitor numai
primul deziderat. Legiuitorul romin nu ar fi putut prevedea in Constitutie ca
biserica Ortodoxa Romana este biserica majoritara sau nationald, iar celelalte culte
sunt autonome fatd de stat? Daci acest mod de reglementare juridica existd in unele
tari democratice, el putea fi adoptat si in Romania. De ce numai unii reprezentanti
ai Bisericii Ortodoxe Romane i-au cerut legiuitorului romén s procedeze astfel?

De facto, in istorie, in constiinta tuturor credinciogilor ortodocsi, Biserica
Ortodoxd Romani este biserica nationala. Nimeni nu poate nega nici anula aceasta
stare de fapt. Mai mult, pdna in 1948, aceasta realitate a fost consfintitd de lege,
respectiv prin Constitutia din 1923!

Parlamentarii ar trebui sa aiba in vedere rolul indeplinit de Biserica Ortodoxa
Romana in istoria, cultura, spiritualitatea si civilizatia poporului romén, in apararea
fiintei sale nationale, cit si vointa acesteia de a fi coautoare a demersului actual de
creare a premiselor culturale, morale si spirituale necesare punerii in valoare a
vitalitatii si capacitdtilor creatoare ale societatii roménesti, precum si faptul ca 87%
din cetatenii tarii s-au declarat credinciosi ortodocsi? In conditiile in care 87% din
clectorat este constituit din credinciosii ortodocsi, nu va fi destul de dificil pentru
majoritatea parlamentara si nu tini seama de dorina acestora ca biserica lor sa fie
declarata, prin lege, biserica nationala?

2. Pozitia unor teologi ortodocsi. in legatura cu aceastd problemd cunoscutul
teolog ortodox Oliver Clement afirmi: ,,Cred ca pentru prima datd dupd caderea



16 1lie Fonta 4

comunismului, bisericile ortodoxe pot deveni libere. Este un moment extrem de
important. Existd, bineinteles, ortodocsi care, in fata afluxului elementelor celor
mai negative ale cuiturii occidentale (sectele, spre exemplu s.a.m.d.). ar dori sa s¢
sprijine pe stat si viseaza ca biserica si devina o biserica de stat. Insa nu acesta este
drumul cel bun, in prezent. Trebuie sd ne sprijinim in mod esential pe libertate.
Doar prin aceastd cale trebuie sd conducem fiintele umane spre a-1 descoperi pe
Hristos. Cred ca este intru totul decisiv ca biserica sa fie liberd, libera in raport cu
politica, nu s se lase instrumentalizatd de catre politica. Aceasta este marca ispitd
a ortodoxiei $i are ca sursd un lucru foarte bun, legitura dintre fiecare bisericd
ortodoxa si poporul ce-i este incredintat. Este o legdtura cu totul extraordinard.
magnifica, pe care Occidentul nu a cunoscut-o sub aceeasi forma... In ortodosie
existd aceastd legaturd foarte profundd dintre bisericd §i popor. Trebuie s-o
mentinem, dar nu prin politicd, nu prin mijloace ce apartin statului. Caile puteris
sunt intotdeauna striine Evangheliei”’. ‘ '

3. Atitudinea autoritdtilor publice din Romdnia. Pani in noiembrie 1996. in
declaratiile politice ale presedintelui, primului ministru, presedintilor Parlamentuiul
si ale altor exponenti ai puterii, Biserica Ortodoxd era numita biserica nahionaia.
Presedintele Emil Constantinescu se raporteaza in alti termeni la aceasta probiema:
., Toate bisericile si comunititile religioase trebuie si se bucure, fard discutie. de
aceleasi drepturi. Nu putem tolera ca aceste drepturi sa fie incélcate sau resiranse
intr-un caz sau altul. in acelasi timp, insd, nu putem sa nu recunoastem ca exista in
Roménia o bisericd majoritard. Ceea ce nu-i confera fnsa nici un privilegiu in ~chi
legii, dar ne obliga sd-i acorddm o atentie si o reverentd speciald. La randui el
Biserica Ortodoxd, care cuprinde imensa majoritate a cetatenilor acestei tar:. n-ar
trebui, nici ea, sa transforme aceasta pozitie intr-un titlu de superioritate. Dupd cum
nici comunititile mai restranse numeric sau intemeiate la o datd mai recentd n-ar
trebui sd actioneze ca i cum Biserica Ortodoxa n-ar exista” (16-17)".

4. Atitudinea unor: specialisti in studiul libertdfii religioase. Reter:ndi-«c la
aceastd problemd, M. Meslin afirma ca: | Fiecare religie nationala constitu:e modul
propriu al fiecarui popor de a cinsti divinul™. FE. Chatelet consider: <
,crestinismului institutionalizat i repugna ideea de toleranta: el predica o credintd

unica si revoci firesc pluralitatea convingerilor™,

' Oliver Clement, Cred mult in ecumenismul monahilor.... in .Cotidianul Alrz . ~eos
Supliment de spiritualitate crestind, nr. 8, 15 august 1997, p. 3.

 Presedintele Emil Constantinescu, Cuvdnt adresat reprezentanilor i . v ..
Bisericilor §i comunitdfilor religioase, Cotroceni, 2 mai 1997, in revista .Aciuairiies resnd’
(periodic al Arhiepiscopiei Romano-Catolice de Bucuresti, nr. 9-10, mai 1997.

* Michel Meslin, Stiinta religiilor, Bucuresti, Editura Humanitas, 1993, p. 38

* Frangois Chatelet, Evelyne Pisier, Conceptiile politice ale secolului XX. Buiures:  +liura
Humanitas, 1994, p. 78.
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Analizdnd acelasi subiect, editorialul revistei ,,Altera” noteazi: ..Existd
interese puternice care tind s& blocheze optiunea modernitatii. Una din caile care
are destui sustindtori ar fi aceea a impunerii (autoimpunerii) Bisericii Ortodox
Romane ca bisericd nationald, respectiv oficiald, de stat, cu toate privilegiile car
decurg din aceasta. Prin aceasta noud coalizare cu puterea seculard, Biserica
Ortodoxa risca, poate definitiv, sd-si piardd autonomia, si si nu mai poati oferi
credinciosilor sai decat doctrine seculare (nationalism, autohtonism) din ceie mai
putin dotate cu capacitatea de a raspunde provocarilor societatii moderne. Un pact
politic care ar contrazice totodata realitatea pluriconfesionala a tarii si s-ar iraduce,
fard indoiald, in acumulari de frustrare. Un stat ortodox, asemeni Greciei (dar lipsit
de pozitia sa geostrategicd), nu va fi usor de integrat intr-o Europa care, punand
drepturile religioase in contextul drepturilor omului si protejandu-le prin
mecanisme tot mai sofisticate, nu mai putin, a optat pentru statul secular si
pluralismul confesional ca singurele in masurd si administreze diversitatea de
astazi a Europei si sd (ind departe spectrul unor conflicte (chiar si asa, Irlanda
exista)™

Unii intelectuali laici nu sunt de acord cu unele din aceste afirmatii, ei cred ci
unele intentii si conceptii ale Bisericii Ortodoxe Roméne au fost gresit intelese sau
rastdlmacite, dar, in acelasi timp, subliniaza ci nu putem face abstractie de ele, nu
ne putem comporta ca si cum.nu. ar exista. Cansideram.ca reprezentantii acestei
biserici ar trebui si le analizeze si s isi precizeze pozitia fata de ele, deschis,
trangant, limpede §i, dacd este necesar, chiar polemic. Daca se améana sau nu se face
acest demers, este posibil sd planeze suspiciuni privind orientarile acestei biserici i
sa se mentind o stare de confuzie §i ingrijorare in legaturi cu perspectivele libertatii
religioase in Romania, stare care ar defavoriza nu numai Biserica Ortodoxa
Romaéna, dar i societatea si statul.

[ B¢

IV. PENTRU A RASPUNDE LA ACESTE INTREBARI SECRETARIATUL DE STAT
PENTRU CULTE SI ALTE INSTITUTH DE STAT TREBUIE SA STUDIEZE
SISA ACUMULEZE CUNOSTINTE REFERITOARE LA URMATOARELE PROBLEME

1. Libertatea religioasd in tdrile in care sunt declarate biserici oficiale. de
stat sau nationale. Se impune si se studieze si sd se cunoasca raspunsurile la
urmitoarele intrebari: care sunt implicatiile statutului de bisericd oficiala. de stat
sau nationald asupra acordarii de drepturi si libertati religioase egale pentru
celelalte institutii religioase? care sunt principiile juridice si politice folosite pentru
reglementarea diferentiatd a celor doud statute juridice, respectiv al bisericii
nationale, pe de o parte, si al celorlalte biserici §i institutii religioase, pe de alta?
care sunt facilititile materiale, financiare acordate bisericilor ce sunt separate fata

% Editorial, in , Altera” (revisti editata de Liga Pro Europa). anul 11, nr. 4, 1996.
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de stat? ce garantii juridice, politice si administrative au la dispozitie bisericile care
nu sunt declarate biserici nationale pentru a se apara impotriva actelor de
intolerantd si discriminare religioasd, mai ales cind aceste acte sunt initiate de
organisme neguvernamentale §i de persoane fizice? care este influenta statutului de
biserica de stat sau nationald asupra caracterului democratic al sistemului politic?
statutul de biserica de stat sau nationald permite statelor in cauzd sa acorde
drepturile si libertatile religioase previzute de documentele internationale si ale
Consiliului Europei?

Exista state ale cdror constitutii prevad existenta unei biserici oficiale, de stat
sau nationale. Vom da urmétoarele exemple: Danemarca — ,,Biserica Evanghelica
Luterand este biserica nationald danezi si se bucura ca atare de sprijinul Statuju”
(art. 4); Islanda — a pastrat regimul ,,bisericii de stat” (art. 62); Norvegia — Biserica
Luterana este numita ,religie oficiald de stat” (art. 1); Marea Britanie — regina este
conducdtorul suprem al Bisericii Angliei §i, in aceastd calitate, numeste episcopii:
parlamentul are competentd asupra Bisericii, inclusiv in domeniul doctrinei $i al
cultului; Irlanda — Statul recunoaste ,,pozitia speciald” a Bisericii Catolice (ai carei
credinciosi reprezinta 95% din populatia tarii) ,,ca pastratoare a credintei profesate
de marea majoritate a cetatenilor,” (art. 44); Malta — catolicismul (97%) este
recunoscut ca ,religie a Maltei” (art. 2 si 42), Lichtenstein — Biserica Catolicad
(98%) ..este religia national3 si ca atare se bucurd de deplina protectie a Statului”
(art. 37); Monaco — constitutia din 1962 proclama catolicismul ,religie de stat”
(art. 23).

Contestd cineva caracterul democratic al acestor tari? Lipseste libertatea
religioasa in aceste tari? Aceste prevederi constitutionale au impiedicat unele din
aceste téri sa devina membre ale Consiliului Europei?

Documentele Comitetului O.N.U. pentru drepturile omului nu interzic
statelor membre sd declare prin lege existenta unor biserici nationale sau oficiale.
Astfel, intr-un document provenind de la acest comitet se precizeazi: ,Faptul ca o
religie este recunoscutd ca religie de stat sau ci ea este declarata prin lege ca religie
oficiala sau traditionala sau ca adeptii acesteia reprezinta majoritatea populatiei, nu
trebuie s ducd la nici o discriminare impotriva adeptilor altor religii sau a celor
care nu au nici o credinta religioasa”™.

2. Libertatea religioasd in tdrile in care bisericile sunt separate de stat. In ce
dsurd principiul separdrii bisericii fatd de stat afecteaza libertatea religicasd a
credinciosilor care apartin bisericii majoritare sau bisericii care pana la un moment
dat a fost declarata biserica de stat sau nationala? Se impune sa studiem sau sa

cunoastem influenta principiului separarii bisericii fata de stat asupra: a. nivelului

m
111

" Nations Unies. Comité des droits de ’homme. Observation generale adopté au titre du
paragraphe 4 de 'article 40 du pact international relatif aux droits civils et politiques. ccpr/c/21/rru.
l/add. 4, 27 septembre 1993.
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de democratie al sistemului politic, b. asigurarii acelorasi drepturi si libertati
religioase tuturor institutiilor religioase; ¢. caracterului pasnic al relatiilor dintre
acestea; d. gradului de satisfacere a nevoilor §i trebuintelor religioase ale
credinciosilor; e. promovirii intereselor nationale prin biserica sau bisericile care
solicitd statutul de biserici nationale; f. pastrérii si dezvoltarii identititii nationale,
religioase §i lingvistice a populatiei majoritare si a minoritatilor etnice; g.
colaborarii dintre stat si biserici pentru slujirea credinciosilor, cetitenilor, a
societitii etc.

Dupd emanciparea societatii civile in unele societdti occidentale, cea mai
mare parte a statelor lumii a anulat statutele unor biserici de biserici oficiale, de stat
sau nationale si a inscris in constitutii si in Legile cultelor (numite astfel la inceput,
iar ulterior Legi ale libertatii religioase) principiul separdrii statului de biserica. in
aceastd privintd, existd niste exemple deosebit de semnificative: Germania —
Constitutia: ,,Nu exista nici o religie de stat™ (art. 137). Protocolul aditional al
Acordului dintre Sfantul Scaun si Republica Italiana (ratificat in 1985) precizeaza:
.»Se considera ca nu mai este in vigoare principiul conform caruia singura religie a
statului italian este religia catolica, principiu afirmat in Pactul de la Laterano”
(1. Referitor la art. 1). Constitutia Spaniei: ,,Nici o confesiune nu va mai avea
caracterul de religie de stat. Puterea publica va tine seama de credintele religioase
ale societatii spaniole si va intretine relatii de cooperare cu Biserica Catolica si cu
alte confesiuni” (art. 16, al. 3); Legea organica privind libertatea religioasd din
Spania (1980): ,Nici o confesiune nu este declaratd religie de stat” (art. 1, al. 3).
Constitutia Ungariei (1990): ,,in Republica Ungara biserica functioneaza separat de
stat” (art. 59); Legea privind libertatea congstiintei, a religiei si a Bisericilor din
Ungaria (1990): ,.in Ungaria functiile bisericii sunt separate de stat” (sectiunea
XV). Legea privind libertatea de constiintd si de credintd in Polonia (1989):
»Libertatea de constiintd si de credintd in relatiile dintre stat, biserici §i asociatii
religioase este garantatd prin: a. separarea bisericilor §i asociatiilor religioase de
Stat” (art. 9); ,,Polonia este un Stat laic, neutru in ce priveste problemele s
convingerile religioase. Statul i organismele de stat nu doteazd si nu
subventioneaza bisericile si asociatiile religioase. Exceptiile de la acest principiu
sunt reglementate prin prevederi speciale” (art. 10). Printul Charles al Marii
Britanii a declarat ca intentioneaza si realizeze separarea Bisericii Anglicane fata
de stat, deoarece el vrea ca relatiile dintre el i cetdtenii britanici de religie catolica,
musulmani, hindusd etc. si fie aceleasi ca cele dintre el si cetdtenii de religie
anglicana.

Statul administrator, atat de multd vreme stat crestin, isi datoreaza actul de
nastere unei veritabile rebeliuni impotriva puterii bisericesti sau, cel putin,
impotriva pretentiilor reprezentantilor ei. ,,In urma crizei spirituale de la sfarsitul
Evului mediu ~ scrie Adam Miknik — ... oamenii rationali si-au dat seama cé binele
comun al pacii civile cere ca statul legitim sa fie nu areligios si separat de biserica,
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ci intemeiat pe un consens social care sa nu fie impins pana la nivelul cpnunilor
metafizice ultime ale profesiunilor de credintd. Doar un astfel de stat putea si
pretindd o tolerantd civicd reciprocad din partea comunitdtilor eclesastice
antagoniste. Este evident ci un astfel de compromis putea fi mult mai usor accepta
de bisericiie protestante decdt de Biserica Catolica. Nu numai ¢a eie erau. <da sa
spunem asa, biserici nationale, ai caror slujitori erau mai putin autonomi i raport
cu puterea politica si prin acesta chiar mai putin clerici, dar, mai ales. eie aveau un
orizont dogmatic mai putin ambitios decat biserica catolica in conceptiile lor
asupra omului si a comportamentului lui social™”’

P

3. Specificul societdtii romdnesti si implicatiile declardrii Bisericii Ortodoxe
Romdnd ca bisericd nationald, trasaturile si traditiile sociale, culturale. spirituale.
morale si religioase ale poporului romén: Trecutul nostru istoric ne obligd sa
acordam Bisericii Ortodoxe Romane statutul de bisericd nationald? Ce spun
documentele istorice, respectiv Legea cultelor din 1928 si mésurile administrative
luate pana in 1948 de Ministerul Cultelor, Ministerul de Internc. Ministerul
Apiérdrii Nationale, Ministerul Invatamantului, prefecturi si primdrii referitoare la
minoritatile religioase? Daca Biserica Ortodoxa Roméand va fi declarata Bisericad
nationald se pun urmatoarele intrebari: isi va indeplini mai bine misiunea divina si
sociala? celelalte culte religioase legale se vor bucura de aceleasi drepturi si
libertati religioase? nu se va acorda acestei Biserici un statut privilegiat? nu va
incerca Biserica Ortodoxd s dicteze sau si santajeze autorititile de stat pentru a le
determina sd-si insuseascd propria sa atitudine fati de bisericile minoritare §i
comunitatile religioase legale? statutul acestei biserici va fi un stimulent sau o frana
in calea democratizirii societatii romanesti? celelalte biserici cu credinciosi de
nationalitate romina vor putea fi considerate biserici anti sau nenationale? acest
statut este o conditic a dezvoltdrii culturii §i spiritualititii poporului roman?
poporul romin isi poate promova si dezvolta identitatea culturald si religioasa
numai daca Biserica Ortodoxa va avea acest statut? acordarea acestui statut este
conform prevederilor documentelor ONU si ale Consiliului Europei privind
drepturile si libertatile religioase? nu se va fincdlca principiul egalitatii si al
nediscrimindrii minoritatilor religioase care trebuie sa stea la temelia oricdrui act
normativ privind libertatea si viata religioasa? cum va putea fi apreciat astazi rolul
Bisericii Ortodoxe in viata religioasa si spirituala a poporului romén dacd nu 1 se
recunoaste statutul solicitat? se va respecta principiul majoritatii §i demnitatea
credinciosilor ortodocsi daca nu se va accepta statutul de biserica nationala? dacé
nu se recunoagte acest statut se pune in pericol unitatea spirituald si culturala a
poporului roméan? daca unii parlamentari se vor opune acordarii acestui statut,
preotii ortodocgi vor avea dreptul de a cere, in biserici, de la amvoane,
credinciosilor sa nu-si mai dea voturile partidelor de care apartin acestia, iar daca

7 Juan Miguel Garrigues, L’église catholique et I'etat liberal. comentariu de Adam Miknik.
L'église et la gauche, Le dialog Polonis, Seuil, 1979, in ,,Commentaire”, nr. 8. hiver, 1979-1980.
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vor proceda astfel nu se vor incilca regulile democratice ale competitiei politice si
principiul separdrii Bisericilor fatd de Stat? este compatibila aceastd cerere cu
atitudinea unor clerici ortodocsi — chiar daci numaru! lor est mic — care in biserici.
la amvon, fac aprecieri sau declaratii publice contrare unor prevederi ale
Constitutiel? mai existd biserici nationale care timp de mai muiti ani Ia slujbele
religioase nu au pomenit cArmuirea (arii?

4. Modelele contemporane ale relatiilor stat-bisericd. In orice societate
democratica, Constitutia stabileste principiile de baza ale relatiilor stat-biserica.
Din acest punct de vedere, sistemele constitutionale moderne si contemporane se
impart in doud mari categorii: 1. Cele in care statul nu este separat de biserica;
2. Altele proclami principiul separarii statului de biserica, iar bisericile sunt
considerate numai institugii ale societatii.

Constitutia Romaniei, la solicitarea reprezentantilor Cultelor, inclusiv ai
Bisericii Ortodoxe Roméne, a adoptat, in principal, al doilea sistem de
reglementare a relatiilor stat-biserici, chiar a subliniat ca toate Cultele sunt
autonome fatd de stat — principiu enuntat, de reguld, in Constitutiile din sistemele
politice in care bisericile sunt separate de stat, care, ca atare, se bucurd de
autonomie maxima.

Prevederile legale roméanesti privind relatiile stat-biserici au un caracter
democratic si oferd posibilitatea bisericii ca institutie fundamentalid a societatii
noastre in domeniile vietii culturale, morale, spirituale si religioase si in alte
subsisteme ale societatii de a-si indeplini, in conditii optime, misiunile specifice.

Se porneste de la premisa cd atat statul, cat si bisericile crestine din Romaénia
sunt slujitori ai credinciosilor, ai cetitenilor, ai societatii, fiind de dorit, din aceste
motive, relatii de colaborare si de respect reciproc intre ele. Au fost i sunt unele
biserici si unii deserventi de cuit care au incercat §i incearcd si demonstreze
necesitatea exercitdrii dominatiei acestora asupra Statului, inclusiv in subsistemele
nonreligioase, nonspirituale $i nonmorale ale societatii. Unii dintre acesti
deserventi de cult — este adevirat, putini, — manipulati de unii lideri sau partide
politice, au folosit amvoanele si atmosfera de elevatie spirituala din sfintele
licasuri pentru a face declaratii publice contrare unor prevederi ale Constitutiei.

5. Reprezentantii Secretariatului de Stat pentru Culte, ai altor organisme de
stat cu atributii in domeniul libertatii religioase, ai partidelor politice parlamentare,
ai cultelor religioase, dar mai ales specialistii laici in studierea fenomenului religios
trebuie sa se documenteze, sd studieze si s rdspundd la aceste intrebdri. Numai
dupa aceasta vastd §i complexd operatie stiintifica, politica, eclesiologica si
teologica Parlamentul poate decide in cunostinta de cauza in legatura cu articolele
referitoare la separarea si autonomia bisericilor fatd de stat si la declararea Bisericii
Ortodoxe ca biserica nationala.

Sa speram ca parlamentarii, pornind de la informatiile, concluziile si teoriile
elaborate atit de istoricii laici si bisericesti romani, cét si de complexul stiintelor
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religiei, precum si de la raspunderea lor fatd de destinele democratiei romanesti.
vor gasi solutii care s raspunda atdt cerintelor legitime si firesti ale Bisericn
Ortodoxe Romane, cit si celor ale celorlalte culte si ale unor segmente importante
ale societatii civile. Ne exprimdm nadejdea cid aceste solutii vor corespunde
cerintelor libertitii religioase, democratizarii statului i societatii romanesti. crearti
premiselor necesare pentru formarea si intdrirea acelor structuri bisericesti. pentru
acordarea pretuirii sociale acelor biserici si clerici care incearca sa puna de acord
slujirea lui Dumnezeu si a oamenilor cu slujirea intereselor nationale. cu apérarea
si dezvoltarea identitatii culturale, spirituale si religioase a poporului roman. dar si
cu nevoia acestuia de a dispune de biserici dinamice §i puternice carc >a cbtind
acum i aici succese spectaculoase si intr-un timp mai scurt pe planul reconstructiel
fiintei morale a persoanei umane §i a societatii romanesti.

6. Participarea reprezentatilor institutiilor statului la dezbaterile privind
relatiile stat-biserici. Reprezentantii puterilor executivd si legislativa. atat cei din
fosta si actuala majoritate parlamentara, cét si cei din opozitia anterioara si actuala,
au fost destul de timizi si nu au dispus de cunostintele si argumentele necesare
pentru a sustine unele puncte de vedere si unele interese ale contribuabililor privind
relatiile stat-biserici. Nici macar reprezentantii institutiilor de stat cu atributii in
domeniul libertdtii si vietii religioase nu au fost suficient de activi in aceste
dezbateri. Acest lucru se explicd prin faptul ca, in perioada aprilie 1990-1unie 1995
si dupa noiembrie 1996, conducerea Secretariatului de Stat pentru Culte nu a avut
nici curajul, nici cunostintele de specialitate pentru a fi, in public, unul din agentii
principali in punerea §i dezbaterea acestor probleme. Va trebui sa se recupereze §i
sd se riscumpere tot ce nu s-a facut sau s-a facut cum nu trebuie, fie din nestiinia.
fic din superficialitate. )

In viitor, in activitatea de reconstruire a relatiilor stat-biserici trebuie sa se
acorde importanta cuvenita valorificarii traditiilor juridice si spirituale romanest
anterioare anului 1948 si sa se porneasca de la premisa ca Statul Roman, pentru a-
si realiza menirea actuald si viitoare, are nevoie de sprijinul si colaborarea. in
primul rind a Bisericii Ortodoxe Romane, dar si a celorlalte biserici, iar cultele.
pentru a-si indeplini misiunea divind si umana, au nevoie de intelegerea si de

RN TP
ajutorun statunil.

V. IMPLICATHLE SALARIZARII INTEGRALE A PREOTILOR ORTODOCSI
DIN BUGETUL STATULUI

1. O problema importantd pentru viata religioasd din Romdnia. Majoritatea
clericilor ortodocsi considerd c@ salarizarea integrald de catre stat, chiar vitala
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Transilvania, dar si din alte zone —, este o problema importanta pentru Biserica
Ortodoxd Romana, dar §i pentru statul si poporul roman. Se cunoaste cd in
Transilvania sunt multe localititi in care majoritatea populatiei- apartine unor
minoritati etnice, iar romanii sunt minoritari. Acegtia nu au posibilitatea sa asigure
salarizarea unui preot ortodox a carui prezenta si activitate in localitatile respective
este foarte importantd pentru mentinerea traditiilor romanesti si a credintei
strimogesti. Totodatd, se impune s3 subliniem cd aceastd problema este foarte
delicata si dificila. In rezolvarea ei trebuie si se tind seama de experienta
romaneasca anterioard anului 1948, dar si de practicile actuale in acest domeniu din
idrile cu traditit democratice, inclusiv din cele cu biserici majoritare ortodoxe,
practici care dupa al doilea razboi mondial au fost continuu transformate.

2. Modalitatea solutiondrii acestei probleme in alte state. in tarile in care
statul este separat de biserici, principalele surse de venituri ale acestora le
constituie contributiile materiale si financiare ale credinciosilor, plata serviciilor
religioase, zeciuiala, scutirea de majoritatea taxelor si impozitelor catre stat,
sponsorizarea. Statul oferd cel mult contributii la salarizarea clericilor. in aceste
tari, bisericile se ocupd ele insele de realizarea propriilor venituri, in schimb,
solicitd si 1 se recunoaste o autonomie maxima.

In tarile in care bisericile cer asigurarea salarizarii integrale de citre stat a
clericilor si a celorlalte cheltuieli pentru organizarea si functionarea lor, statul, fiind
vorba de bani publici, isi rezervd dreptul de a impune cultelor, printr-o lege
organicd, anumite conditii referitoare la normarea muncii, la inregistrarea si
folosirea veniturilor proprii, conform unor reguli financiare si contabile. In aceste
conditii, continutul autonomiei cultelor este mai restrans, respectiv el se refera
numai la sfera teologica, liturgic3, culticd, tipiconald, artd bisericeasca etc. Crearea
de noi unitati bisericesti sau de noi posturi, numirea de clerici sau functionari se
poate face numai cu aprobarea institutiilor de stat competente. Daca statul nu
acordd aceste aprobari, unitatile nou create sau clericii i functionarii numiti sunt
platiti integral din veniturile bisericii, respectiv ale parohiilor, episcopiilor,
arhiepiscopiilor si mitropoliilor sau ale unitatilor asimilate acestora ale altor culte.

3. Autonomia fata de stat a Bisericii Ortodoxe Romdne. Cultele religioase,
inclusiv Biserica Ortodoxd Roman3, au solicitat institutiilor de stat componente,
inca din 1990, acordarea unei autonomii maxime, identica cu cea din sistemele
politice democratice in care statul este separat de biserici.

Conform prevederilor Constitutiei si cerintelor Bisericii Ortodoxe Romane
privind relatiile stat-bisericd, aceasta isi desfasoard activitatea si isi rezolva toate
problemele fard nici un fel de amestec, aprobare sau control din partea
Secretariatului de Stat pentru Cuite sau a altei institutii de stat, si fara ca organele
statutare ale bisericii sd invite, macar formal, reprezentanti ai Presedintiei,
Guvernului, Secretariatului de Stat pentru Culte sau ai altor institutii de stat pentru
a participa la intrunirile acestora.
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Ca urmare a solicitdrii Patriarhiei Romaéne. a eparhiilor i a unor preoti,
institutiile de stat cu atributii in domeniul libertatii si vietii religioase recunosc
Bisericii Ortodoxe Roméane o autonomie maxima, similard cu/sau mai mare decai
cea conferitd bisericilor din statele cu sisteme politice democratice bazate pe
principiul separdrii bisericii fatd de stat.

4. Autonomia Bisericii Ortodoxe Roimdne si salarizarea integrali a preciilor
Aviand in vedere rolul si importanta Bisericii Ortodoxe Romdne in societatea
romédneascd, cdt §i situatia financiard precard a unor preoti, consideram ca se
impune gasirea unei solutii. in mod neintemeiat, cei mai multi preoti sustin ci
numai din vina statului incd nu s-a gasit aceastd solutie. Trebuie insa s subliniem
ca incd nu cunoastem o bisericd care s se bucure de o asemenea autonomie si care,
in acelasi timp, sa beneficieze de salarizarea integrald de la stat. Aceasta este 0

parere personald. Decizia finald va apartine Parlamentului.

5. Puncte de vedere privind salarizarea integrald de cdtre stat a preotilor.,
Cele mai competente aprecieri in aceastd problemd le pot face specialistii din
Ministerul Finantelor, iar Parlamentul va lua decizia finala.

Noi consideram c@ schimbul de opinii §i dezbaterea publicd ar duce la
solutionarea acestei probleme. De aceea, am dori s3 facem unele observatii care ar
putea constitui 0 sugestie sau 0 modestd contributie Ja crearea premiselor necesare
clarificarii si solutionarii acestei probleme.

Unii clerici ortodocsi cer salarizarea integrala de la stat, altii se opun. Este
necesar ca toti sd ajungd la o concluzie comuna; dacé se va adopta aceastd masura
va trebui sd fie aplicatd in mod unitar in toatd Biserica Ortodoxa. De asemenea.
trebuie sd se aibd neaparat in vedere consecintele juridice si financiar-contabile
pentru Bisericd, inclusiv cele referitoare la strdngerea, inregistrarea $i folosirea
veniturilor proprii ale parohiilor, mai ales ale celor bogate si ale unor manastiri.

Cu prilejul elaborarii variantei noiembrie 1993 a Proiectului legii cultelor.
reprezentatii Patriarhiei Roméne si-ar fi putut aduce o contributie mai mare la
»limpezirea apelor” si la crearea premiselor pentru solutionarea acestei probleme.
Din pécate, ei s-au asociat reprezentantilor acelor culte care, pentru asigurarea
propriei baze economico-financiare, au propus urmatoarele: acordarea autonomiei
maxime, restituirea tuturor averilor nationalizate dupa 1948, acordarea tuturor
scutirilor posibile de taxe si impozite, neamestecul statului in inregistrarea si
folosirea veniturilor proprii; in plus, reprezentantii Bisericii Ortodoxe Romane au
cerut si salarizarea integrala de la stat. Dupa noiembrie 1996, reprezentantii
Patriarhiei, ai episcopiilor si ai altor institutii ortodoxe au solicitat restituirea
averilor confiscate de comunisti dupd 1945. Aceste cereri au fost incluse in
proiectul legii privind restituirea unor averi cultelor religioase. Desigur,
reprezentantii statului sunt disponibili sa discute orice sistem de asigurare a baze!
economico-financiare propus de Biserica Ortodoxad Romana, dar cel existent in
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proiectele Legii cultelor si al restituirii bunurilor bisericesti, dupd stiinta noastra.
incad nu a fost experimentat in nici o tard civilizatd si/sau democratica. Unele
partide politice din coalitia majoritard, in alegerile din noiembrie 1996, au promis
salarizare integrald a clericilor ortodocsi. Pand atunci cea mai mare parte a
angajatilor cultelor primeau o contributie de la stat ia nivelul salariuiui minim brut
pe tard, iar cei din parohiile mici sau cu venituri reduse primeau o contributie la
nivelul dublului salariuiui minim brut pe tara. Prin Ordonanta 47/august 1997
cuantumul contributiei a fost inghetat la suma de 150 000 lei, urménd ca aceasta si
creascd o datd cu indexarile aplicate salariilor bugetarilor, fapt ce a facut ca din
august 1997 aceastd sumai s fie mereu mai mica decét salariul minim brut pe tara.
De-abia in aprilie 1998 Secretariatul de Stat pentru Culte a dat un comunicat in
care anunta ca a propus Guvernului proiectul unei Ordonante privind salarizarea
integralda a slujitorilor cultelor uitdnd, absolut din intdmplare, sd revind cu
precizarea cd Ministerul Finantelor nu a avizat nota de fundamentare a acestui
proicct. Se impune sa observam ca, incepand cu alegerile din 1990, desi cele mai
multe partide politice, singure sau in asociere, au promis sau au elaborat proiecte
de legi privind salarizarea integrala a clericilor ortodocsi, inca nu s-a parcurs nici
macar prima etapd a acestui proces. Un lider al PDSR a declarat ca acest partid la
alegerile din noiembrie 1996 nu a facut aceastd promisiune, deoarece sursele de
venituri ale bugetului Statului, posibilititile financiare reduse ale societatii inca nu
permit solutionarea acestei probleme. Unele partide din coalitia majoritara, contand
pe bombardamentul informational al alegétorilor, pe lipsa de unitate a clericilor
ortodocgi 1n aceastd problemd, si in dezbaterile politice din 1998 privind
eventualele alegeri parlamentare anticipate, recurg la aceleasi promisiuni, la
aceeasi stratagemd. Urmeaza sa vedem care vor fi promisiunile opozitiei.

6. Conditiile in care ar putea fi solutionatd cererea salarizdrii integrale u
preotilor. Aceastd problemd complexa poate fi rezolvata numai printr-o lege
organica, care sa prevada principii, conditii $i solutii adecvate pentru cultele care
solicitd salarizarea integrala a clericilor si functionarilor si, in schimb, accepta o
autonomie mai restransa; principii, conditii i solutii adecvate pentru bisericile care
solicitd toate scutirile de taxe §i impozite posibile, neamestecul statului in
inregistrarea si folosirea veniturilor proprii si recunoasterea unei autonomii
maxime, dar cdrora statul nu le acordd salarizarea integrala. Fiecare sistem are
avantajele si dezavantajele lui. Dupa informatiile noastre, unii clerici ortodocsi ar
prefera primul sistem, altii al doilea, dar, in acelasi timp, unii au propus un al
treilea, care cuprinde avantajele celor doud sisteme si exclude dezavantajele
acestora — sistem care, dupa informatiile noastre, nu este practicat in nici o tara
civilizatd. Prevederile legii privind salarizarea cultelor vor trebui sa fie corelate atat
cu prevederile legii privind restituirea catre culte a unor bunuri confiscate de
comunisti, dar mai ales cu prevederile Proiectului legii libertatii religioase. Natura
si prevederile Legilor libertatii religioase din statele care sigurd salarizarca
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integrald a clericilor sunt total diferite fata de cele ale legilor similare din statele
care asigurd numai unele contributii financiare sau alte tipuri de sprijin financiar.

Bisericile care solicitd autonomie maxima dispun de vointa. invataturile de
credintd, doctrinele si mecanismele administrative si bisericesti care s permita ca
fiecare unitate bisericeasca si fiecare cleric sa se bucure, in egala masura. de
avantajele acestui sistem de organizare si, totodata, fiecare unitate si fiecare cleric
s suporte, in egald masurd, dezavantajele acestui sistem. Biserica Ortodoxd
Romaéna inca nu si-a creat aceste parghii, deoarece niciodatd in perioada moderna
si contemporana nu a dispus de autonomie maxima. La ora actuala, unele unitati
bisericesti si unii clerici se bucura singuri de avantajele autonomiei maxime. iar
alte unitati bisericesti si alti clerici suportd aproape singuri dezavantajele acestui
sistem. Existd un sistem de redistribuire a veniturilor proprii, dar nu este destul de
perfectionat i nu se aplica suficient de riguros pentru a permite strangerea sumelor
de bani necesare asigurarii salariilor preotilor din unitatile bisericesti cu venituri
mici sau fard venituri. Se pare cd pentru clericii ortodocsi inca nu a sosit vremea
unei propuneri comune solidare privind adoptarea sistemului de asigurare a bazei
economico-financiare a bisericii. Adeptii autonomiei maxime vor s& se bucure
numai ei cdt mai mult posibil de avantajele acestui sistem, iar cei care sclicita
salarizarea integrald incd nu au curajul sd ceard celor din prima categorie sa se
aseze la masa tratativelor pentru a trage concluzia finala §i pentru a face statului
propuneri realiste si operabile din punct de vedere economic, juridic. administrativ
si financiar-contabil, care sa convina si sa poata fi suportate atat de credinciosi. cat
si de contribuabili si de societate.

Consideram cd numai ierarhii, ceilalti clerici ortodocsi i forurile statutare ale
Bisericii Ortodoxe Roméne sunt singurii factori care, de facto si de jure. au
misiunea §i competenta si analizeze cererile acestei biserici si sa faca institutitlor
competente ale statului propunerile pe care le cred de cuviintd pentru solutionarea
lor prin lege. in acelasi timp, in vederea rezolvarii mai rapide a acestor probleme
este necesar ca reprezentantii institutiilor de stat cu atributii in domeniul libertatii $i
al vietii religioase, precum gi specialistii laici in studjerea fenomenuiui religios. s&
participe la dezbaterea acestor propuneri, sd ajute la gasirea unor soluti care sa fie
incluse in Proiectul legii cultelor.



PROCESUL DE SECULARIZARE
SI MODERNIZAREA SOCIETATII EUROPENE

MIRCEA MANDACHE

Situatia religioasd a Europei occidentale este specificd: este aria geografica
in care se afirma pregnant secularizarea societatilor moderne. Disparitia bisericii
de pe scena publica, ruperea legaturii dintre biserica si stat, reducerea practicilor
religioase reprezintd contrariul a ceea ce se intdmpla in alte parti ale lumii. Un
exemplu este situatia din fosta lugoslavie, unde conflictul militar a fost intretinut
de specificul religiei celor doua tabere, sau situatia din Iran, stat condus pe baza
unei credinte fundamentaliste.

Nu se poate afirma ca in unele parti ale lumii, in afara Europei de Vest, nu
intalnim un proces de modernizare si secularizare al religiei. Dar el apare in toate
dimensiunile sale, cel mai bine ilustrat, in vestul continentului european. Nu este
vorba despre o disparitie completa a religiet din plan social, ci de aparitia unor noi
forme mai complexe ale sale. Este vorba despre incapacitatea marilor sisteme
religioase de a mai tine Impreund sub control diferitele dimensiuni ale experientei
religioase, individuale si colective.

Sociologia religiilor isi are ,originile incd din opera lui Montesquieu,
Condorcet, Saint Simon”'. Marii clasici ai sociologiei ~ Durkheim, Weber, Marx —
au consacrat opere importante studiului religiei si a influentei ei asupra societatii.
De atunci un mare numir de sociologi a contribuit la afirmarea si dezvoltarea
acestei noi ramuri a sociologiei.

“Un loc important, dacd nu chiar cel mai important, il are in sociologia
religiilor studierea procesului de secularizare. Termenul de secularizare a fost
interpretat diferit de-a lungul timpului, dandu-i-se diferite sensuri.

Etimologia termenului de secularizare provine din latind. Radacina
cuvéntului saeculum, Inseamni ori in vecii vecilor, un timp indelungat, ori lumea
aceasta ca opusa lumii lui Dumnezeu. In evul mediu s-a optat pentru intelesu! de
,lumea aceasta”, cu un caracter mai neutru, nemaiinsemnand lumea aflatd sub
stapinirea Satanei. In secolul al XVIl-lea si al XVIll-lea, prin secularizare se
intelegea transferul de terenuri de sub control bisericesc sub control civil. De
asemenea, el s-a extins presupunind trecerea averilor bisericesti sub controlul
statului sau al civililor. Se pot distinge trei mari curente in definirea secularizarii:

ive o

' Constantin Cuciuc, Introducere in sociologia religiilor. Bucuresti, Gnosis, 1996, p. 149.

»Revista Romina de Sociologie”, serie noud, anul X, nr. 1-2, p. 27-38. Bucuresti, 1999



28 Mircea Mandache 2

al sociologilor nemarxisti, al sociologilor marxisti-leninisti si cel al sociologilor
apartinand bisericii, Daca marxistii maximizeaza sensul secularizarii, intelegand
prin ea disparitia religiei din plan social, interpretind acest fenomen ca fiind un
fenomen pozitiv, fideistii neagd existenta unui proces de secularizare. neaga
existenta unor transformdri pe care le-ar suferi biserica si carc ar {i in opinia for
negative. Din aceste cauze, sociologul englez David Martin sustine necesitatea

n L. . .
inlocnirni termenului de secularizare cuy e an
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ta timp cat orice
utilizare a secularizirii reverbereaza prin ecourile neplacute ale conotatiilor ei mai
largi™. Sociologul britanic se refera la faptul ca secularizarea a fost citeodatd
interpretatd ca o luptd impotriva bisericii, a religiei, ca fiind un termen politic.
ideologic. Astfel, el afirma cd secularizarea este ,mai putin un concept stiintific,
c4t mai ales un instrument al ideologiilor opuse religiei™.

Sociologii occidentali au tinut sd sublinieze rolul important pe care il detine
cercetitorul atunci cand investigheaza religia. S-a afirmat necesitatea ca sociologul
sa hotdrascd ceca cc studiazd si sd existe o dezangajare a acestuia fatd de
problemele studiate, deci problema obiectivitatii. S-a spus ca de multe ori .nu
sociologul, ci patronul, care poate fi si un episcop, defineste obiectul
investigatiei™ si ca deseori ,,se studiazd pentru religie si nu despre religie™.

Parsons subliniazd pierderea controlului pe care biserica il detinea. ca
institutie, asupra diferitelor sectoare ale societitii. Influenta nu se mai realizeaza
prin ,jurisdictia organizatoricd asupra anumitor aspecte ale vietii”, ci prin
.atasamente de valoare si motivationale ale indivizilor*®. Tot din aceasta directie, a
secularizarii, vazutd ca diferentiere, face parte si sociologul Daniel Bell, care
afirmd ca secularizarea reprezintd ,un proces vag, al dezvoltarii si diferentierii
societdtii moderne, prin care religia devine tot mai mult credinta personala™’.

Merton a abordat si el procesul de secularizare a religiei, dar de pe pozitii
putin diferite. Pentru Merton, ,,magia sau anumite rituri $i credinte religioase sunt
functionale din cauza efectului lor asupra stdrii de spirit sau de siguranta
credinciosului”®, dar ele blocheazi alte mecanisme nereligioase care indeplinesc
aceeasi functie cu un randament mai bun. Prin secularizare Merton intelege
inlocuirea mecanismelor religioase cu cele nereligioase.

Cercetdtorii americani contemporani, studiind religiozitatea grupurilor etnice
din jurul Philadelphiei, au ajuns la concluzia ca prin procesul de secularizare

2 David Martin, The religions and the secular, N.Y ., Schocken Books, 1969, p. 16.

Y ibidem, p. 9

¢ Peter Berger, Thomas Luckmann, Sociology of religion and sociology of knowledge, in
~Sociology and Social Research”, nr. 4/1963, p. 420.

% Mary Douglas, The effects modemisation on religion change, in ,Dacdallus”. iunie 1982, p. 17,

® Talcott Parsons, Social structure and personality, London, Collier & Macmillan, 1970, p. 307.

" Daniel Bell, Die grosse Emeurung: Religion und Kultur, in nach-industriellen Zeitalter in
,Die Zukunft der Westlichen Weld”, 1976, p. 178-206:

¥ Robert Merton, Elements de theorie et de methode sociologique, Paris, Plon,1965.
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factorul confesional isi pierde caracterul de etno-diferentiere, deci el considera ca
secularizarea constd in pierderea acestei caracteristici. A. Luchini. a fost
presedinte al Asociatiei internationale de sociologia religiilor, intelege procesul de
secularizare ca ,.0 izgonire a religiei din sectorul public in sectorul privat™.

Emile Durkheim intelege prin secularizare un declin al religiei, care imbraca
diferite forme: ,pierderea puterii de citre bisericd, separarea de stat, trecerea
grupurilor religioase la grupuri autonome, incapacitatea institutiilor religioase de
a-si aplica regulile asupra institutiilor civile gi, mai general, pierderea controlului
asupra vietii indivizilor, depdrtarea intelectualilor de biserica, incapacitatea
bisericii de a produce o elita intelectuala™'®.

Max Weber, cel care a introdus termenul de secularizare in sociologie,
propune trei definitii ale termenului. Prima ar privi secularizarea ca pierdere a
controlului de catre instaniele religioase asupra anumitor sectoare ale vietii sociale.
[n al doilea rand, secularizarea ar insemna trecerea unui grup de la versiunea sa
religioasd la versiunea sa profand. Nu in ultimul rind, sccularizarea s-ar identifica
cu diminuarea globala a caracterului religios al societatii.

Sociologul L. Shiner a descoperit sase sensuri ale termenului de
secularizare'. Prima definitie analizata de el intelege secularizarea ca un declin al
religiei, care ar conduce la o societate din care religia ar lipsi. O a doua definitie a
conbeptului de secularizare este aceea care echivaleaza secularizarea cu o trecere a
grupurilor religioase de la orientdrile spre lumea de dincolo la lumea de aici. Al
treilea tip de definire a secularizirii intelege prin aceasta diferentierea ideilor si
institutiilor religioase de celelalte parti ale structurii sociale. in al patrulea rand,
secularizarea presupune transpunerea credintelor si activitatilor cu provenienta
divind in activitdti cu un continut in intregime secular. Un al cincilea tip de
definitie identifici secularizarea cu pierderea caracterului sacru al lumii. in fine,
ultima definitie a secularizirii este cea care spune ca secularizarea echivaleaza cu
trecerea de la o societate sacri la o societate seculara.

Conform dictionarului de sociologie, secularizarea este un ..proces
caracteristic in special epocii moderne care constd in tendinta de diminuare a
rolului religiei in viata sociala™'”. De fapt, religia, datorita diminuarii rolului ei de
institutie principala a statului, isi pierde capacitatea de control asupra sistemului
politic, economic, administrativ, asupra vietii sociale in general. Modernitatea
societdtilor vest-europene in domeniul religios nu se identificA numai cu
secularizarea. Lupta impotriva institutiilor bisericesti este intdlnita inca din Evul

 Albert Luchini, Ideologies, croyances religieuses et institutions in Encvclopedie de la
suciologie, Paris, Larousse, 1975,

' Daniele Hervieu-Léger, La religion pour memoire. Paris, CERF, 1993, p. 38.

""'L. Shiner, The concept of secularization in empirical research, in ,JJournal for the Scientific
of Religion”, vol. 4, nr. 2, 1967, p. 207-220.

2 Alfred Bulai, ,secularizare” in Dictionar de sociologie, Bucuresti. Babei, 1993, p. 535.
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Mediu. De asemenea, astdzi apar numeroase noi grupari religioase, altele isi
sporesc numarul de membri, iar in unele parti ale globului biserica se implica din
ce in ce mai mult in viata sociala si politica. )

S-a mai spus c& procesul de secularizare este privit diferit de sociologi. El
este privit diferit si de catre sociologii nemarxisti. Astfel, sociologii americani,
confruntati cu un tip particular, redus de secularizare, isi orienteazd cercetarile
pentru a raspunde la intrebari de genul ,dacd” existd secularizarea, ,unde” se
intdlneste secularizarea, ,la ce niveluri” este ea mai accentuata.

Pe alte pozitii se situeaza cercetétorii vest-europeni care sunt preocupati de
felul ,,cum” opereaza procesul de secularizare, ,,de ce” are loc acest proces, si ,.ce
perspective” are secularizarea. Altd mare diferentd intre cele doua abordari, mai
precis intre abordarile anglo-saxone si cele latine, catolice se afla la nivelul
cercetdrii. Sociologii anglo-saxoni opteaza pentru o sociologie generala, teoretica,
pe cand “catolicii adera fara rezerva la o sociologie empiricd, metodica, inductiva,
dar, in cea mai mare parte, riman prudenti in elaborarea unei teorii sociologice
generale”13 .

Este de inteles rezerva adoptatd de sociologii europeni catolici, dacd ne
gandim ca in cazul Frantei conflictul dintre lumea stiintei, lumea universitara, pe
de o parte, si biserica catolica, de cealalta parte, a fost unul de lunga durata.

Concluzionand, se poate spune ci secularizarea este un proces complex prin care
rolul predominant pe care il detinea religia in viata sociald a fost pierdut sau redus,
avand de a face in acelasi timp cu o alunecare a religiei din sfera publica in cea privata.

Secularizarea este insd doar o parte a procesului de modernizare pe care il
traverseaza astdzi religia in cadrul procesului mai larg de transformare a
societatilor contemporane. In acelasi timp cu secularizarea se intilnesc tot mai des
schimbari ale pozitiei oficiale a bisericii in legatura cu diverse probleme, apar din
ce in ce mai multe noi migcéri religioase (secte), bisericile mari, traditionale,
incearci si se adapteze noilor conditii din societate. Totodata, apartenenta la o
religie sau la alta poate duce la conflicte etnice sau la mentinerea lor, deoarece
identitatea religioasa este parte integranta a identitatii etnice §i nationale.

PARTICULARITATI ALE MODERNIZARII
S1 SECULARIZARII iIN EUROPA OCCIDENTALA

Lunga traditie crestina a Europei a modificat substantial istoria i dezvoltarea
ei, ducand la aparitia unor state catolice, cum ar fi Spania, Portugalia, Belgia, Italia
sau Irlanda, a unor state in care predomina religia luterand, ca in tarile scandinave, tari
bi sau pluri confesionale, precum Regatul Unit, Olanda, Elvetia sau tiri laice ca Franta.

" Herve Carrier, Emile Pin, Les catholiques et le sociologie empirique, in Essais de sociologie
religieuse, Paris, SPES, 1967, p. 32.
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Dar, deasupra acestei pluralititi usor vizibile, existd citeva ratiuni care
justifica utilizarea termenului de ,religie a europenilor”. Studiile empirice
efectuate in diferite tiri vest-europene au reliefat convergente semnificative ale
formelor religioase, pe de o parte, si ale formarii identitatii religioase, pe de alta
parte. Aceasta nu presupune cd tendintele comune s-au manifestat peste tot cu
aceeasi intensitate sau la aceleasi intervale de timp. Dar existenta unor puncte
comune permite utilizarea termenului de ,religie a europenilor”.

Sociologul nord-american Peter Berger a pus la un colocviu din 1993 la
Universitatea Harvard o intrebare interesantd: ,Unitatea situatiei religioase a
Europet occidentale nu se bazeazd oare pe exceptionalitatea sa care o separa de
restul fumii?”'*, El a adaugat ci vestul Europei este singurul loc in care teoriile
clasice ale secularizarii au suport fizic observabil. Disparitia bisericii de pe scena
publicd, ruperea legaturii biserica-stat, micsorarea comportamentului religios.
privatizarea sa sunt fenomene contrare celor care au loc in restul lumii.

Pierderea religiei, datoritd avansului general al secularizarii, este unul din
factorii majori ai omogenizdrii culturale europene din ultimele decenii. Fenomenul
nu este simplu, deoarece trebuie avutd in vedere si aparitia noilor miscari
religioase. Astfel problema este acum dacid secularizarea si modificarea religiei
constau in ,,pierderea” religiei sau ,,innoirea” ei.

Sociologii vest-europeni au ajuns la un acord ce trebuie subliniat cd
reprezintd ,modernitatea societatii vest-europene si secularizarea ei”. Modernitatea
occidentald se bazeaza pe rationalitate. Prin rationalitate intelegem adaptarea
coerentd a mijloacelor la scopurile urmarite. Rationalitatea caracterizeaza toate
activitatile umane, individuale si colective ale societatii vest-europene. Aceastd
rationalitate care se bazeazi pe stiintd §i tehnicd a intrat deseori in conflict cu
conceptele inaintate de biserica crestind, considerate , irationale” (unele dintre ele).
Datorita rationalizarii lumii prin actiunile, in intregime rationale ale indivizilor, s-a
stabilit un tip particular de relatie intre om si societatea moderna. Acest raport
constd in autonomia individului subiect, capabil de a-si modela lumea in care
trédieste si de a-gi constitui ¢l insusi semnificatii care dau sens existentei sale.

Modernitatea implicd un tip particular de organizare sociala, caracterizatd
prin diferentierea institutiilor sociale. Procesul de rationalizare, care caracterizeaza
societatile moderne, se manifestd prin specializarea diferitelor domenii ale
activitatii sociale. In aceste societati, politica si religia se separa, economia si
casnicul se disociaza; arta se separd de stiinta, de culturd etc. Fiecare din aceste
sfere ale activitdtii functioneaza doar urménd propriile reguli: regulile politice nu
se confunda cu cele economice. Firesc, aceste domenii care isi urmeaza fiecare
propriile reguli, interfereaza unele cu altele, influentdndu-se reciproc.

" Daniele Hervicu-Leger, Le religion des Europeens: modernite, religion, secularisation, in
Identites religieuse en Europe, Paris, La Decouverte, 1996, p. 10.
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Diferentierea sectoarelor de activitate constituie principiul fundamental al
functionarii societatii europene moderne. Acest proces nu a avut loc brusc, ci a
cunoscut o indelungata evolutie istorica, cu perioade de relativd acalmie si
perioade de conflict deschis intre diferitele institutii. Caracteristica acestui proces
este emanciparea sectoarelor activitatii de sub tutela religioasa.

Pentru a caracteriza acest proces de emancipare, se vorbeste de secularizarea
societatilor moderne. Cand spunem cd o societate se secularizeaza, inseamna ca
viata sociala este influentatd din ce in ce mai putin, uneori deloc, de edictele unei
institutii religioase. Intr-un sens mai larg, laicizarea presupune ci religia inceteaza
de a mai fi pentru indivizi sau pentru grupurile de indivizi furnizorul de norme,
valori si simboluri, intr-un cuvant, sistemul lor de referinta. in societatile moderne,
credinta si implicarea religioasd sunt optiuni libere ale individului si ele reprezinta
afaceri private”, care nu pot fi impuse de nici o institutie religioasa sau politica.

intr-o alta ordine de idei, apartenenta religioasd nu mai constituie un motiv
valabil de excludere sau includere a individului din viata sociald, politicd sau
economicd, deoarece existd legi care nu apartin bisericii, care controleaza aceste
fucruri. Aceastd distinctie a domeniilor se inscrie in separarea dintre domeniul
public si cel privat. Religia este plasata in sfera preocuparilor private. De o parte
se situeaza statul i ansamblul de reguli, legi formale care 1i corespund, de cealaltd
parte este individul si libertatile sale.

- Modernitatea societdtii europene nu presupune o excludere a religiei, o
desfiintare a sa, o inliturare a ei, ci trecerea religiei in sfera privata. Nu trebuie
uitat rolul jucat de etica protestanta in dezvoltarea spiritului capitalist, care a dus la
formarea societitii moderne.

Secularizarea este un proces cultural complex care combind pierderea
controlului marilor biserici asupra societatii care-si revendica capacitatea intreaga
de a-gi modifica destinul si recompunerea sub o noud formd a reprezentirilor
religioase, care sa permita existenta religiei in aceasta societate autonoma.

Modemitatea societatii occidentale, mai precis europene, este construitd
istoric pe micgorarea rolului religiei. Afirmarea autonomiei omului, incepand din
Renastere a fost asociatd cu emanciparea de sub tutela religiei. Térile anglo-saxone
au vdzut aceastd emancipare ca o trecere la privatizarea religiei, care a devenit o
afacere privati, formal separati de viata publica. in Franta, unde lupta dintre
republica si monarhie are vechi traditii, emanciparea a fost deseori inteleasa ca o
eliminare a religiei din societate, religia fiind asociatd cu obscurantismul si
respingerea democratiei politice.

Scaderea importantei religiei a avut un impact dramatic in secolul al XX-lea,
traumatizat de razboaie, catastrofe economice sau experiente totalitare. Religia, prin
secularizare, se adapteaza unei lumi aflata intr-o permanenta evolutie si schimbare.

in aceast perioada de cutremure sociale, economice, religia, marile biserici
incearca sa se adapteze, sd ofere un “camin” indivizilor, s constituie o noua putere
de atractie.
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Se vorbeste gresit despre aceastd reintoarcere a bisericii, a religiei. Se
intimpld doud fenomene paradoxale: in primul rdnd, marile explicatii religioase
asupra vietii sunt inlaturate, respinse, institutiile religioase continui sa isi piarda
capacitatea culturald si sociala de a-gi impune regulile, bisericile traditionale isi
pierd credinciosii; in al doilea rdnd, avem de-a face cu o adevirata invazie de noi
miscari religioase, secte, care se dezvolta in aceste conditii favorabile ale unei
societati secularizate.

Principala problema a sociologiei religiilor este de a incerca sa inteleagi
aceste mecanisme ale secularizarii religiei, ale rearanjarii credintelor si reinnoirii
fenomenului religios.

Toate aceste elemente prezentate lasa si se inteleagd ca peisajul religios al
societatilor europene vestice, in care se regasesc toate trasdturile care sunt
denumite ,modernitate”, ,este astdzi un piesaj in continud transformare,

descompunere i recompunere”’.

TABLOUL RELIGIOS AL EUROPEI OCCIDENTALE

Peisajul religios european nu este uniform. incepand cu marea schismi a
crestinismului (catolicism-ortodoxism), regiunile Europei au fost diferite din punct
de vedere religios. Ruptura dintre catolicism si ortodoxism a fost urmatd de
disputele intre bisericile protestante si biserica catolica. Granitele statelor nu au
fost si granitele religiilor.

Cortina de fier a ldsat in est atdt tiri ortodoxe, cat §i tari catolice, precum
Lituania, Polonia, Ungaria, Cehoslovacia si tari protestante. ca Estonia si Letonia.

Conflictul dintre bisericile crestine poate fi observat si astazi. in Bosnia. tara
aflatd intre o Serbie ortodoxa si o Croatie catolicd, razboiul a ficut numeroase victime.

Pentru a avea o imagine de ansamblu asupra religiei tarilor Europei
Occidentale, vom prezenta pe scurt situatia din fiecare tard, numar de locuitort si
principalele credinte.

in anul 1995, Europa Occidentala avea o populatie compusa din 53% catolici.
20% protestanti, 9% anglicani, 3% ortodocsi, 2% musutmani si 0,5% evrei.

Tarile nordice, Suedia, Norvegia, Danemarca, Finlanda si Islanda sunt relativ
slab populate. Astfel, Suedia are 8,6 milioane de locuitori, Norvegia 4,3 milioane,
Danemarca 5,2 milioane, Finlanda 5 milicane si Islanda 260.000 locuitori. De
asemenea, densitatea populatiei este foarte redusa. Pe plan religios tarile sunt sub o
puternica dominatie luterand incepand din secolul al XVI-lea. Doar in Finlanda se
mai giseste o comunitate, destul de importantd, ortodoxa.

'S Daniele Hervieu-Leger, op. cit., p. 19.
' Datele statistice preluate din Grace Davie, Contrastes dans I'heritage religieux de "Ewrope,
in Identites religieuses en Europe, Paris, La Decouverte, 1996, p. 43-62.
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Olanda, avand 15 milioane de locuitori, prezinta densitatea demografica cea
mai mare pe plan european. Pe plan religios distingem o Olanda catolica, una
reformata si una laici. De asemenea, mai sunt prezenti 25.000 de evrei si 400.000
de musulmani.

Belgia are o populatie de 10 milioane si prezinta o densitate demografica
ridicatd. in Belgia, catolicismul este religia predominantd, dar se intdlneste si o
comunitate evreiasca de 33.000 locuitori i una musutmana de 250.000.

Regatul Unit al Marii Britanii si Irlandei de Nord are o populatie de circa
58 milioane de locuitori, din care 48 milioane in Anglia, 5 milioane in Scotia, 3
milioane in Tara Galilor si 1,5 milioane in Irlanda de Nord. Densitatca
demograficd este si aici ridicata. in Anglia avem o biserici de stat — Biserica
Anglicana si minoritati protestante si catolice. in Scotia, de asemenea, o biserica
de stat — Biserica Presbiteriana. Irlanda de Nord este impirtitd intre o
comunitate protestantd si una catolicd. Comunitatea cvreiascd are 300.000 de
membri, cea musulmana peste | milion de membri, mai existd 500.000 sikhs si
400.000 hindusi.

Irlanda, cu circa 3,5 milioane de locuitori, majoritatea catolict. este o tard in
care intdlnim cea mai mare frecventare a bisericii din Europa. in Irlanda,
identitatea religioasd catolica este strdns legatd de cea nationald, in lupta istorica
impotriva Angliei protestante.

Germania prezinta cel mai mare numir de locuitori din Europa — circa 79
milioane. Pe plan religios, circa 37% din populatie este protestanta si circa 35,5%
catolica. Populatia evreiasca este minima, iar numarul musulmanilor depaseste
1.6 milioane.

Pe plan religios, Franta este o tard hibrida. Avind 57 milioane de locuitori,
majoritatea catolici, dar a céror practicd religioasa ii apropie de tirile nordice,
protestante. In Franta domina laicitatea (se va reveni). Intalnim si aici o comunitate
protestantd cu numai 1,5 milioane de locuitori, dar cu o mare importanta istorica.
cele mai mari comunititi evreiesti §i arabe din Europa, cea evreiasca — 500.000
Jocuitori, respectiv cea musulmani cu circa 3 milioane.

Austria are circa 8 milioane de locuitori, majoritatea catolici. Populatia
luterana este redusd, la fel ca si cea evreiasca si musulmana (77.000 locuitort).

Elvetia, cu circa 7 milioane de locuitori este impdrtita in 4 grupari etnice. Pe
plan religios, numarul catolicilor il depaseste cu putin pe cel al protestantilor.
Evreii reprezinta 0,.3% din populatie, iar musulmanii 2,2%.

Italia are o populatie cifratd la 57,7 milioane de locuitori, in marea majoritate
catolici. Evreii sunt in numar de 31.000.

Spania cu 40 milioane de locuitori si Portugalia cu 10 milioane sunt tari catolice.

Tablele I si I prezintd frecventarea bisericilor in Europa de vest, pe tari si
domentiile credintei religioase.
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Tabelul 1
Frecventarea bisericitor in 1990 (in %)"’
d:‘:‘ dl:tgl;e 0O datﬁ' pe Craciun. Pasgti O data pe Niciodata
R luna etc. an
saptdmana
Media pe Europa 29 10 8 5 40
Tiri catolice:
Belgia 23 8 13 4 52
Franta 10 7 17 7 59
Irlanda 81 7 6 5
italia 40 13 23 19
Portugalia 33 8 8 47
Spania 33 10 15 . 38
Tiri pluri-
confesionale:
Marea Britanie 13 10 12 8 56
Germania de Vest 19 15 16 9 4]
Tarile de Jos 21 10 16 5 47
Irlanda de Nord 49 18 6 7 18
Tiri luterane:
Danemarca 11
Finlanda -
Islanda 9
Norvegia 10
Suedia 10
Tabelul I
Domenii de credinta religioasi in 1990'%
Credinta Dumnezeu | Suflet Vﬁ?aiuepa Paradis | Diavol | lad | Pacat L:g;;rlf)?
Media pe Europa 70 61 43 41 25 23 57 33
Tiéri catolice:
Belgia
Franta 63 52 37 30 17 15 41 27
Irlanda 57 50 38 30 19 16 40 27
Italia 96 84 77 85 52 50 84 70
Portugalia 83 67 54 45 17 35 66 44
Spania 80 58 31 49 2 2 63 3t
81 60 42 50 28 27 57 33
Téri pluri-
confesionale:
Marea Britanie 71 64 44 53 30 25 68 32
Germania de Vest 63 62 38 31 15 13 55 31

"7 Ashford S.. Tims N.. What Europe thinks: a study of western europeans values, Aldershot,
Dathmouth, 1992, p. 46.
R Ibidem, p. 40.
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Tarile de Jos 61 63 39 34 17 14 43 27
Irlanda de Nord 95 86 70 86 72 68 89 71
Téri luterane:

Danemarca 64 47 34 10 8 19 24 23
Finlanda 76 73 60 31 27 55 66 49
Islanda 85 88 81 19 12 57 70 51
Norvegia 65 54 45 24 19 44 44 32
Suedia 45 58 38 12 8 3] 31 21

Concluziile care pot fi desprinse din aceste doua tabele indicd faptul ca
pornind de la o radicind comuni, religia crestind, Europa a evoluat pand la o
diversitate de forme, dar care au pastrat asemandri de baza. Deosebirile care apar
din aceste statistici sunt cele intre tarile nordice, protestante si biconfesionale si
cele sudice, catolice. Se pot observa usor si cele doua exceptii: Irlanda catolica in
Nord, cu cea mai mare religiozitate din Europa si Franta in sud, tard de asemenea
catolicd, dar in care se manifestd fenomenui de laicizare. Laicizarea presupune o
iesire a religiei din activititile societatii, pe cale “pagnicd”, fard interventia unei
institutii, pe cand secularizarea se identifica cu separarea bisericii de stat. fiind
realizatd prin legi, constitutii etc.

CONSECINTE ALE SECULARIZARII

Secularizarea are consecinte multiple in cadrul societatii. Se poate spune ca
avem trei categorii de efecte ale secularizarii: cele care afecteaza sistemul
bisericilor traditionale, cele care duc la proliferarea sectelor si cele care au ca
urmare liberalizarea si desprinderea de religie.

Marile biserici traditionale, marile religii se confrunta in societatile
secularizate cu o pierdere a puterii pe care o detineau, cu o diminuare a controlului
pe care il exercitau asupra societdtii. De asemenea, ele sunt confruntate cu o
scadere masiva a numarului de credinciosi. Un factor important este acela ca ele au
pierdut controlul asupra sistemului politic si educational. Politic, deoarece ele nu
mai au un cuvant de spus in conducerea statelor moderne si educational, din cauza
unui numar nesemnificativ de mic de scoli aflate sub controlul bisericii. Instituirea
de scoli publice a fost o grea loviturd pentru biserica care isi forma credinciosii in
scolile proprii. S nu se uite de averile si terenurile care le-au fost confiscate si
trecute in proprietate publici in secolele trecute. Astazi marile biserici,
reprezentante ale religiilor traditionale, se afla intr-un proces de reconstructie,
de schimbari care sa conduca la stoparea declinului lor si la asigurarea
supravietuirii lor.

Procesul de secularizare nu se referd doar la marile biserici, care si-au
pierdut controlul asupra sectoarelor vietii publice.
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incepand cu secolul al XIX-lea; societatea este confruntati pe plan religios
cu aparitia unei multitudini de noi migcari religioase, care au fost denumite uneori
cu un accentuat grad peiorativ secte.

Importanta studierii acestui fenomen nu este datad numai de numarul mare al
acestor grupari religioase, ci si de impactul pe care il au asupra societatii. Mai
mult, nu s¢ poate trece cu vederea numirul victimelor datorate unor astfe! de
miscéri (o parte din ele). Cine poate uita de cei care s-au sinucis in 1993 in Texas,
membrii ai sectei ,,Davidiene”, de cei din Templul Solar din Elvetia sau mat recent
de victimele miscadrii Aum din Japonia si cei care s-au sinucis in America cu
ocazia trecerii cometei Hale-Bopp pe langa Pamant?

Secta desemneazi o grupare religioasa, separatd de marile biserici si care
uneori nu este recunoscutd de stat (uncle dintre secte).

~ Caracteristic unei secte este caracterul disident pe care 11 are, ,,reprezentind
in marea lor majoritate grupuri desprinse din religiile anterioare”””. O alta
importantd caracteristicd a lor, este faptul ca fatd de bisericile mari, unde
adeziunea este involuntara, se capati la nagstere, in cazul sectelor adeziunea este
voluntara. Sectele mai sunt caracterizate in acelasi timp si de o mare coeziune de
grup, datd de aceastd adeziune voluntard si de numadrul relativ mic de membri pe
care 1i au. Ele manifesta in raport cu societatea, cu restul societatii, o tendintd de
1izolare. Multe secte au apérut la frontierele indepartate ale Americii de Nord si ale
Rusiei, fiind in acest caz vorba de o izolare in spatiu. Se mai intalneste o izolarc in
timp, membrii unor secte ducind o viata relativ primitiva, refuzand noile inovatii
stiintifice, curentul electric, telefoanele etc. Nu in ultimul rand, caracteristic pentru
secte este elitismul promovat de ele, membrii sectelor considerandu-se diferiti,
superiori restului populatiei.

Cauzele aparitiei sectelor sunt multiple. Secte existau si in antichitate, §i in
Evul Mediu. Dar adevirata explozie a numarului lor §i a importantei lor a avut loc
in ultimele doua secole.

Schimbirile pe care le-a suferit societatea modernd, modernitatea religiei au
dus la proliferarea acestor grupiri religioase. Marea lor majoritate au apérut in
America de Nord. ,,Sectele se instaleazi acolo unde exista anumite solicitari carora
nu le raspund sau nu le pot raspunde alti factori sociali i religiosi”®”. Ele apar ca o
alternativa la marile biserici traditionale.

Nu se poate afirma cd fenomenul sectar este ceva in totalitate bun sau in
totalitate rdu. Sectele au apdrut pentru cd procesele de schimbare ale societatii.
care au condus la secularizare si laicizare, le-au creat conditiile favorabile.

Unele miscari religioase prezinta functii pozitive pentru societate, altele
negative, dar multe dintre ele au ambele caracteristici.

' Constantin Cuciuc, Noi religii in Romdnia, Bucuresti, Gnosis, 1996, p. 35.
® Ibidem, p. 43.
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Un factor important este cel ca, o data devenit membru al unei secte, iesirea din
ea este foarte grea. De asemenea, multe secte sunt fatadele unor afaceri mai mult sau
mai putin legale. Multe dintre ele percep un anumit procentaj din veniturile membrilor.

Daci la inceput, pentru atragerea membrilor, ele isi aratad partile cele mai
frumoase., mai atragatoare, dupd ce membrul a fost integrat sectei, el nu mai
primeste acelasi tratament pe care I-a primit mai devreme.

O buna parte din secte isi atrag membrii din clasele defavorizate ale
societatii, care sunt debusolate de miscarea prea rapidé a societdtii in care triiesc,
dar cateodatd devin membri gi indivizi bine plasati pe plan social.

Sociologia a inceput inci din secolul trecut si studieze acest fenomen al
noilor miscari religioase. Ar trebui amintit aici Ernest Troelsch, Max Weber,
Ioachim Wach. Au existat doud perspective de studiere ale fenomenului sectar.
Prima le considera disidente ale bisericilor traditionale, a doua grupiri autonome.
in prezent sectele sunt studiate atat comparativ, cat si monografic. Cercetarile sunt
uneori ingreunate de mica receptivitate a unor secte la demersul cercetitorilor.
Incercand o clasificare a sectelor, se pot distinge trei mari grupe: sectele neo-
protestante, sectele crestine-semicrestine si sectele cu origini orientale. Sociologul
Bryan Wilson, incercand o clasificare a sectelor, spune ca secta poate fi
,.conversionistd, revolutionara, pietistd, manipulationistd, taumaturgica, reformista
si utopica™'. Aceasta clasificare isi are propriile limite, deoarece existd secte ale
caror caracteristici le incadreazi in mai multe clase, sau care de-a lungul istoriei
lor au trecut de la o clasa la alta.

Din punct de vedere al intinderii, fenomenul sectar a cuprins intregul glob.
Astfel, miscarile transcedentale de origine budista au circa 2,5 milioane de adepti,
intre care 29.000 in Franta, Biserica Unificarii are intre 100-200 de membni
francezi, Biserica Scientologica 26.000 de membri in Franta, Baha’i are peste $
milioane de membri in 205 tari.

Procesul de secularizare are efecte pozitive in cazul noilor miscari religioase,
credndu-le conditii favorabile pentru proliferarea lor.

Nu in ultimul rdnd, o consecintd importantd a secularizérii este aceea a
trecerii religiei de pe plan public in plan privat. Astfel se poate vorbi de o
liberalizare si o individualizare a practicii religioase. Credinciosul nu mai merge la
bisericd pentru a se ruga, el realizeazd acest lucru acasd. Religia a devenit o
activitate privata, ca majoritatea activitatilor. O parte importantd a populatiei se
declard ca apartinand la un cult, cu toate ca ei nu mai practica sub nici o forma
religia. Nu o practica, deoarece nu o cunosc sau nu mai au timp pentru ea. Nu
trebuie denumitd aceastd parte a populatiei ca fiind atei, deoarece ei nu neagé
existenta i natura sacrului, ci doar nu sunt interesati si nu au timp disponibil
pentru aceastd problema.

' Michel Meslin, Stiinta religiilor, Bucuresti. Humanitas, 1993.



LIBERTATEA RELIGIOASA IN EUROPA DE VEST

MASSIMO INTROVIGNE

Cénd s-a sugerat in Statele Unite ca libertatea religioasa sa devina un subiect
‘n relatiile internationale, s-a facut imediat legdtura cu state asiatice sau africane
cum ar f1 China, Coreea de Nord sau Sudan. Térile fostului bloc sovietic din estul
turopei, incluzdnd Rusia, au fost addugate recent pe aceastd listd. Cercetatori ai
minoritatilor religioase stiu ca exista probleme si in unele tari ale Europei de Vest.
Aceste probleme sunt cunoscute din ce in ce mai bine. Printre ele, se pot enumera:
:ncluderea reverendului Sun Myung Moon, fondatorul Bisericii Unificarii, in asa
numita listd Schengen (care impiedicd persoanele considerate periculoase pentru
societate sd intre in anumite tiri europene), precum si masurile extreme luate in
Germania impotriva membrilor Bisericii Scientologice.

Aceste cazuri, din pacate. nu sunt doar simple exceptii de la regulile generale
de tolerantd religioasd. Bisericile Penticostale, organizatiile Romano-Catolice,
grupdrile evrelesti i multe alte minoritati religioase se confruntd cu discriminarea
in unele tari vest-europene, incluzand Franta, Belgia, Germania si Elvetia. In
acelasi timp, Grecia, pastrand in Constitutie un articol care scoate in afara legii
prozelitismul din partea oricarei religii in afara celei a Bisericii Ortodoxe Grecesti,
aparent nu s-a decis incd daca vrea cu adevdrat s apartind Vestului.

Este evident cid au fost comise crime sericase de catre anumite miscari
religioase in Europa. Sinuciderile si omuciderile Templului Ordinului Solar din
Elvetia in 1994 si din Franta in 1995 au cauzat o largd ingrijorare in intreaga
societate. Desigur, noi nu sugeram ca miscarile religioase. vinovate de crime
comune, nu trebuie viguros combatute. In acelasi timp. incidentele legate de
Templul Solar au fost folosite ca un catalizator intr-un mare numir de tar pentru a
propune actiuni indreptate impotriva a sute de grupari catalogate drept ,culte™. In
spectrul Templului Solar, o ideologie periculoasa, ostila minoritatilor religioase in
general,-se pare ca se instaleaza in cercurile politice $i administrative. Ca oameni
de stiintd, consideram ca este important sa intelegem principalele credinte ale
acestet ideologii (Partea [). Apot, vom detalia unele rezultate ale acestei ideologii
in Europa de Vest, mai ales sub forma unor comisii parlamentare si rapoarte
{Partea a II-a). Dupd examinarea unor exemple (Partea a Ill-a), vom oferi citeva

" In multe tari prin .cult” se intelege: .sectd”, .noi miscari religioase”, ..formatiuni religioase
recente’”.

.Revista Romani de Sociologie”, serie noud, anul X. nr. 1-2. p. 39-52. Bucuresti. 1999
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sugestii finale (Partea a I'V-a). Este important ca — in timp ce Parlamentul European
se pregateste sa voteze propria rezolutie asupra ,,cultelor” — un dialog international
asupra minoritatilor religioase si includa toate partile interesate §i pe cei care tin la
libertatea religioasa.

I. ASCENSIUNEA UNUI PUNCT DE VEDERE MONDIAL INTOLERANT

|. REDEFININD ,RELIGIA™

Aparent, astazi, nimem in Europa de Vest, si desigur nici guvernele sau
comisiile parlamentare, nu ar admite ca sunt impotriva libertatii religioase. Tehnica
folositd pentru a discrimina grupérile nepopulare este aceea de a redefini notiunea
de ,religie”. In timp ce majoritatea cercetitorilor sunt in favoarea unei definitii
largi a religici (de exemplu, ca sistem de rdspunsuri la intrebdri de bazd ale
oamenilor asupra originii si destinului omului), definitiile institutionale ale
politicienilor sau juristilor sunt deseori dependente de scop. Spre exemplu, cu
scopul de a nega statutul de religie al Bisericii Scientologice, Curtea de Apel din
Milano, Italia (2 decembrie 1996), a definit religia ca ,.sistem de doctrine centrate
pe presupunerea existentei unei Fiinte Supreme, care are o relatie cu oamenii, cei
din urma avand catre aceastd Fiintd obligatia de supunere si reverentd”. Pe 8
octombrie 1997, Curtea Suprema Italiana a anulat aceastd decizie, considerand
aceastd definitie teistd ca ,,inacceptabild” si ,,0 greseald”, deoarece este ,bazata
doar pe paradigma religiilor biblice” si ar exclude un numar de religii principale,
inclusiv budhismul.

Este adevarat ca teologii, sociologii si istoricii au propus diferite definitii ale
religiei. Este totusi dificil sa eviti impresia cd in unele tari europene de astazi
selectarea unui set de criterii, din cele multe existente, este realizata cu sentimentul
preliminar ci o grupare meritd protectie sau pedepsire. Doar definitiile largi ale
religiei par sa fie consecvente cu scopurile libertatii religioase incluse intr-un
numar de constitutii nationale, precum si in declaratii si conventii internationale.

2. MITUL SPALARII CREIERULUI $1 CONTROLULUI ASUPRA MINTII

Unul din cele mai vechi si eficiente instrumente retorice folosite pentru a
sustine cd anumite grupari nu sunt religii ,,adevarate” este acela ca nu s-au format
voluntar. Scriitoarea anti-mormond Maria Ward sustinea in 1855 (Viata femeii
printre mormoni, Londra, Routledge, 1855, 38.240) ca adeziunile mormone sunt
obtinute doar printr-o ,influentd mistici magica... un fel de vrdjitorie care m-a
lipsit de exercitarea neingradita a vointei”. De fapt, argumenta Ward, mormonii
foloseau secretul ,,mesmeric”, predat fondatorului lor Joseph Smith de ,un
negustor ambulant german”. Referirea la ,,influenta magica™, la ,,vrajitorie” si la un
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inexistent mesmerism german le-au permis anti-mormonilor ca Ward si nege
mormonilor statutul de religie. Deoarece religia este, in aceastd definitie. un act de
liber consimtdmant, o nonreligie poate fi adoptatd doar sub influcnta unor forme de
coercitie.

Aceeasi paradigma hipnoticd a fost aplicatd mai recent pentru a diferentia
intre .religii”, la care se adera voluntar, si ,,cuite”, la care se adera doar din cauzi a
ceea ce a fost numit odata spalare a creierului si astdzi — deoarece denumirea a tost
discreditatd de cercetitorii sanatdtii mintale — a fost redenumit control mintal,
manipulare mentaid sau destabilizare mentala. In Statele Unite, teoriile asupra
spéldrii creierelor si a controlului mintii aplicate minoritatilor religioase au fost
demitizate de cel putin 10 ani. Asociatia Psihologicd Americand (APA) i-a permis
in 1984 Margaretei Singer, principala sustinitoare a teoriilor anti-cult bazate pe
controlul mintii, sd creeze un grup de munca intitulat Task Force on Deceptive and
Indirect Methods of Persuasion and Control (DIMPAC). In 1987 raportul final al
Comitetului DIMPAC a fost inaintat Consiliului de Responsabilitate Sociala si
Eticd al APA. Pe 11 mai 1987, consiliul a respins raportul si a concluzionat ca
teoriile asupra controlului mintii, folosite pentru a face distinctie intre ,,culte” si
religii, nu sunt parte a stiintelor psihologice acceptate. Rezulitatele acestui
document au fost devastatoare pentru teoriile asupra controlului mintii.

fncepand cu cazul Fishman (1990) — in care un aparator care a fost acuzat de
fraudd comerciala s-a apdrat el insusi pe baza faptului cd nu a fost deplin
responsabil, deoarece se afla sub control mental de catre scientologi - curtile
americane au respins in mod repetat marturiile asupra controlului mintii §i
manipuldrii, argumentand ca ele nu sunt acceptate de stiintd. Spalatul creierului i
controlul mintii nu sunt intr-adevar teorii acceptate de stiintele sociale sau
psihologice. Ele duc lipsa de dovezi empirice gi sunt o unealta slaba folosita pentru
a denigra statutul de religie al unor grupéri percepute ca deviante sau subversive.
Totodatd, in Europa de Vest, aceste realizdri americane nu sunt bine cunoscute.
Desi, cu nuante diferite si denuntind cuvéntul ,brainwashing” ca inadecvat si
vechi, chiar unele documente oficiale ale comisiilor parlamentare se bazeaza pe

falsul model! care distinge intre religii si ,,culte” pe baza manipularii si a controlului
mintii.

3. APOSTATII

Teoriile asupra controlului mintii fac parte dintre cele respinse, frecvent
repudiate de mediul academic, asociatiile profesionale si instantele judecatoresti.
Se argumenteazd, insd, ca obiectiile cercetitorilor sunt mai putin relevante
decat ,marturiile” , fostilor membrii” care sustin ci ,cultele” se formeaza intr-
adevar prin adeziune datoratd manipuldrii si controlului mintii. Este neclar de ce
argumentele unui ,,fost membru” ar trebui acceptate de oficialitati, inclusiv de
comisiile parlamentare, ca fiind mai relevante prin definitie decit cercetarea
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stiintifica. Mai mult, o neintelegere asupra notiunii de ,fost membru” este
perpetuatd si joaca un rol cheie in stigmatizarea publicd a miscérilor religioase
minoritare. In timp ce rapoartele parlamentare si stirile de.presd senzaiionale sustin
cd se bazeaza pe ,marturiile fostilor membrii”, constatdm invariabil cd, pentru
fiecare miscare religioasd, numai un numar foarte mic de ,.fosti membri” au fost
audiati de comisiile parlamentare, instante sau media. :

Cercetirile sociologice sugereaza ca, printre miile de fosti membrii ai oricarei
largi organizatii (nu conteaza cit de controversatd), doar o micd parte
devine ,,apostatd” (in mod tehnic, nu peiorativ). Nu toti fostii membrii sunt
apostati. Apostatul este un fost membru care isi schimba dramatic loialitatea si
devine un inamic al organizatiei pe care a parasit-o. Majoritatea fostilor membrii
nu devin apostati. Ei raimin — in termenii sociologici sugerati de David Bromley si -
altii — ,,defectori” (membrii care regretd intr-o anume masurad cid au parasit
organizatia pentru care mai au o perceptie, in mare masurd, pozitiva) sau ,,plecat
comuni” cu sentimente mixte despre fosta lor afiliere. Totusi, cei ,,plecati comuni”
(si prin extensie unii defectori) riman din punct de vedere social invizibili, pdna acolo
incat nu doresc sau nu tin sa vorbeascd despre fosta lor afiliere. Apostatii, mai vizibili,
sunt in mod gresit considerati ca fiind adevaratii reprezentanti ai fostilor membrii. De
fapt, cercetarile cantitative arati ci, chiar in gruparile extrem de controversate, apostatii
reprezintd, in mod normal, mai putin de 15% din fostii membrii.

4. MISCARILE ANTI-CULT

Daca apostatii sunt doar o minoritate de fosti membri, de ce doar ei sunt
intervievati de catre comisiile parlamentare sau media? Raspunsul logic este ¢, sau
ei se ofera voluntar, fie sunt impinsi de citre o coalitie opusa. Acesta este, de fapt,
rolul asa-numitelor miscari anti-cult. Miscarile anti-cult moderne (distincte de
coalitiile contra-cult vechi crestine) sunt definite ca organizatii, in primul rand
laice, care lupta impotriva ,cultelor” avand ca argument spalarea creierului sau
paradigma controlului mintii.

Lipsa recenta de suport institutional sau academic pentru teoriile controlului
mintii a cauzat o serioasa criza a miscarilor anti-cult americane. In 1996, cea mai
mare miscare anii-culi americand, The Cult Awareness Network {(CAN), a dat
faliment. O migcare anti-cult, totusi, existd inca in Statele Unite si, desi dovezile
sunt respinse de cercetitori, ele sunt validate de ciire . fostii membrii” {(de
exemplu, apostatii).

In mod curent, in Europa de Vest, miscirile anti-cult (in mod particular ADFI
in Franta, ale carui birouri servesc ca sedii europene pentru FECRIS, o federatie la
nivel european a miscarilor anti-cult) beneficiaza de un anumit sprijin institutional,
neintalnit in Statele Unite. Aceste miscari anti-cult foarte bine organizate — mai
ales in Franta, Germania si Belgia — au introdus modelul controlului mintii in presa
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si intr-un sector al clasei politice, care nu erau la curent cu faptul ca acest model a
fost discreditat in Statele Unite. Cand critica cercetatorilor asupra modelului
controlului mintii este folositd Tmpotriva miscarilor anti-cult, ea este contracarata si
eliminata pe baza marturiilor ,,fostilor membrii”. In unele tari, incluzand Franta,
miscdrile anti-cult au fonduri considerabile §i opereazi cu ajutorul banilor
contribuabililor. Ele sunt vinovate pentru imprastierea de informatii eronate despre
un numir de miscari religioase.

Nefiind compuse din cercetitori, organizatiile anti-cult deseori — probabil cu
bund credintd — oferd informatii invechite. Consecintele, insd, pot fi catastrofale.
Pentru a mentiona doar céiteva exemple, la inceputul anilor 90, coalitia
internationald anti-cult a instigat raiduri ale politiei intr-un numar de tari impotriva
Familiei (denumitd mai intdi Copiii lui Dumnezeu), bazate pe informatii despre
practici pe care Familia le abandonase de mult timp. Bazindu-se pe aceste false
mformatii, copiii au fost separati de mamele lor si adulti si copii au fost tinuti in
custodie (printre altii, in Franta si Spania) pentru siptimani sau chiar luni de zile.
Mai tarziu, instantele au inlaturat aceste acuzatii, recunoscand faptul ca informatiile
nu erau precise sau erau invechite, acuzdnd miscarile anti-cult. La Barcelona, in
Spania, judecatorul Adolfo Fernando Oubina a mers in decizia sa pand acolo incat
a comparat actiunile impotriva Familiei cu inchizitia” si ,lagirele de
concentrare”. Aceste decizii legale, desi importante, nu compenseaza cu nimic ce
au suportat copiii si adultii, intr-un cogmar inutil.

Un alt exemplu, care ilustreazi cum informatiile invechite pot induce cu
usurintd in eroare autoritdtile, este cel legat de Tabitha’s Place, ramura franceza a
Comunitatii Mesianice (o grupare provenitd din Miscarea lui lisus si avand sediul
in Island Pond, Vermont). Comunitatea ,mami” din Vermont, Comunitatea
Bisericii din Regatul de Nord-Est, a fost asaltatd in 1984, pe baza unor zvonuri ca
abuzeaza de copii, raspandite de anti-cultisti locali. ins, nici o evidenta de abuz de
copil nu a putut fi gasita si cazul a fost inchis. in 1994, comunitatea din Vermont,
desi pastreaza un strict stil de viatd crestin fundamentalist, trdia in bune relatii cu
vecinii §i autoritatile.

Nefiind la curent cu faptul ca acuzatii similare au fost inlaturate in Statele
Unite cu 10 ani mai devreme, miscarea anti-cult din sud-vestul Frantei a pornit o
campanie Impotriva Tabitha’s Place (o comunitate care trdia linistit langa Pau, de
mai bine de 10 ani, farad nici un incident). Acuzatiile de abuz de minori au fost
repetate incontinuu §i comunitatea, hirtuita de politie si de administratia financiara.
lupta pentru existenta ei. in aprilie 1997, un copil de 12 luni a murit de inima. din
motive congenitale. Parintii sdi au fost arestati pentru un posibil abuz. desi o echipé
de 12 medici care a examinat copiii comunitatii a concluzionat ¢ nu existd dovezi
de abuz, de nici un fel. Totusi, acuzatia de crima impotriva lor este judecatd in
atmosfera generald otrdvita de zvonurile imprastiate de anti-cultisti, pe baza unor
acuzatii respinse in Statele Unite cu 10 ani mai inainte. Ei se bazeaza si pe marturia
unui singur apostat, care a petrecut doar céteva zile la Tabitha’s Place.
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II. REZULTATE

in Statele Unite, tragedia din Jonestown din 1978 a fost catalizatorul pentru o
intetire a activitatii anti-cult. Punctul de vedere anti-cult (descris in Partea I) s-a
raspandit, dar activititile miscarilor anti-cult au fost contracarate de reactiile academiei,
bisericilor principale si ale unor minoritati religioase. in Europa, precum s-a mentionat
mai devreme, sinuciderile-omuciderile Ordinului Templului Solar, repetate in 1994,
1995 si a treia oard In 1997 — insd numai in Quebec, au jucat un rol similar celui avut
de incidentul Jonestown in Statele Unite, Miscarile anti-cult s-au intetit i autoritatile au
inceput sa le ia in considerare, in mod serios. Teorii discreditate, ca cea a controlului
mintii, au rendscut. Comisii parlamentare insarcinate cu studierea ,,pericolului datorat
cultelor” au fost infiintate intr-un numdr de tari. Neincercdnd sd examinam toate
rezultatele acestei actiuni, am selectat citeva exemple relevante.

{. FRANTA

O comisie parlamentard, compusa doar din membri ai parlamentului, a emis,
dupd un numdr de intrevederi secrete (neincluzind nici o audiere a unui cercetator ca
martor), un raport intitulat Cultele in Franta, pe 10 ianuarie 1996. Nu sugera o noua
legislatie, ci doar un numér de actiuni administrative si infiintarea la nivel national al
unui Observator al Cultelor (infiintat in 1996, cu doi extremisti anti-cult ca ,.experti”).

Desi nu a avut in mod tehnic o bazi legislativa, raportul a fost deja utilizat in
decizii judecatoresti si a condus la discriminari impotriva unor grupari. Profesori au
fost concediati din gcoli publice dupi ani de activitate onorabild doar pentru ci erau
membrii ai Martorilor lui lehova, considerat, in raport, ca fiind una dintre cele mai
periculoase grupari. Un grup de teatru romano-catolic, Oficiul Cultural de Cluny,
inclus in raport ca ,,periculos”, in ciuda scrisorilor de protest din partea episcopilor
catolici francezi, este aproape falimentat din cauza refuzului de a urca pe scenele
publice. Primaria din Lyon a decis sa nu permita folosirea nici unei facilitati publice de
catre vreo grupare care este denumita in raport ,,cult”. Fiecare departament francez
are acum un ,Mr. Cult” angajat de Ministerul Tineretului si Sportului (deseori in
stranse relatii cu grupul anti-cult ADFI) care previne organizatiile culturale si sportive
despre rautatea cultelor. Elementul anti-cult apara actiunile Observatorului impotriva
unor grupari mentionate in literatura lor sau in raport, dar neincluse in lista (in special
Biserica Mormona si Catholic Charismatic Renewal). Alte grupuri sunt definite ca
fiind ,culte” de catre raport (inclusiv baptistii), dar ca fiind culte benigne, o
contrazicere, deoarece raportul defineste ,.cultul” ca o organizatie periculoasa.

2. ELVETIA

Dupi o intensd campanie anti-cult in lumina evenimentelor Templului Solar
si a raportului francez, in februarie 1997, Cantonul Geneva a realizat un raport scris
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de 4 avocati, dupd intervievarea a diferite persoane (un singur cercetator). Raportul
este structurat in capitole, fiecare semnat de citre unul dintre avocati. In timp ce.
macar in unele capitole, este mai moderat decdt cel francez, propunerile sale
substantiale sunt mai periculoase, propunind misuri legislative impotriva
~controlului mintii” §i cerdnd neangajarea membriior ,.cuiteior periculoase” ca
oficialitati guvernamentale.
Comisia Cantonului Geneva a dat pubiicitatii pe 24 mai 1997 propuneriie
sale elaborate pe baza raportului din februarie. Cele mai importante sunt:
= promovarea unei conferinte inter-cantonale pentru a convinge celelalte
cantoane s adopte pozitia Genevei ;
* sd emitd legislatie cantonala care si permitd finantarea organizatiilor anti-
cult si sa le permita acestora sa devina parte in procesele legate de culte : sa
se infiinteze un Observator Cantonal care sd includa printre altii 2
reprezentanti ai miscdrilor anti-cult, 2 cercetdtori si 2 ,reprezentanti ai
cultelor” (desi este neclar cum se va face selectia);

= sd promoveze legislatic federala elvetiana care si denunte controlul mintii
ca fiind crimi federala.

3. BELGIA

Comisia parlamentard belgiana asupra cultelor gi-a prezentat raportul pe 28
aprilie 1997. Documentul este chiar mai categoric dect raportul francez, incluzénd
acuzatii bizare impotriva multor grupari, incluzand 5 grupari mari catolice (printre
ele Catholic Charismatic Renewal), Quakers, YWCA (dar nu si YMCA), Evreii
Hasidici si aproape toti budhistii. Propunea, de asemenea, si o legislatie impotriva
controlului mintii.

Reactiile cercetatorilor si ale bisericilor principale au determinat agitatie in
parlament si, la sfarsit, s-a adoptat raportul, dar nu si lista celor 189 grupari incluse
in Appendix. Aceasta a fost o victorie simbolica pentru cercetatori, dar ceea ce era
suparator nu era doar lista, ci chiar continutul raportuiui. Datoritd raportului.
actiuni legale au fost luate impotriva unei grupdri budhiste tibetane, a unei
congregatii catolice denumite Munca (o grupare belgiana, cu sediul acum la Roma.
a nu se confunda cu Opus Dei, mentionat de asemenea in raport) — in ciuda
protestelor puternice ale Vaticanului si a episcopiilor belgiene. S-a initiat $i 0
actiune pentru a duce la dizolvarea gruparii Sukyo Mahikari, o minoritate shinto
religioasd japonezi ale cirei comunitati in Italia si Statele Unite, au existat, de
mult, fara nici o problema pentru ordinea publica.

- Bazandu-se pe mirturia apostatilor, acuzatii extreme au fost aduse impotriva
multor grupari. ingrijorari puternice au fost exprimate de cercetatori, precum in
cazul acuzatiilor aduse evreilor Satmar (o comunitate hasidica, cu baza la New
York si considerata ,,cult” de catre raport), sustindndu-se ca ,rapesc copii si il
ascund cu ajutorul retelei lor internationaie”. Aceasta pare si aiba la baza cazul
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Patsy Heymans — o belgiand catolica, care a obtinut custodia celor trei copii ai sdi,
a trebuit si ii ia de la fostul ei sot, satmar, care ii tinea ilegal in Statele Unite.
Totusi, acest caz nu este mentionat in raport. Documentul parlamentar afirma, mai
degraba, ca ,rapirile de copii par a nu fi ocazionale” in grupul de evrei Hasidic
(raportul Belgian, Vol. 1: 359). Includerea acestor remarci generale intr-un
document parlamentar pot impulsiona usor anti-semitismul, a carei prezenta
continui sa provoace ingrijorare in unele tari europene.

4. GERMANIA

O comisie parlamentar a fost formatd, incluzidnd membri ai parlamentului i
experti alesi de diferite partide politice. Ei au condus audieri cu cercetitori, anti-
cultisti si membrii ai unor migcari religioase. Un raport interimar a fost elaborat in
iunie 1997. Cu toate ci nu este cel final (si nu include liste) raportul ridica unele
probleme serioase. In acelasi timp, fara a consulta comisia parlamentard, guvernul
a pus sub supravegherea serviciilor secrete locale Biserica Scientologica. Chiar si
grupurile care criticau scientologia au calificat decizia ca un precedent periculos, in
timp ce anti-cultisti locali deja i numisera pe Martorii lui Iehova ca al doilea grup
care ar trebui supravegheat de serviciile secrete. Raiduri ale politiei, instigate de
aceiasi anti-cultisti, au avut loc asupra unor mici biserici penticostale independente.

5. PARLAMENTUL EUROPEAN

Parlamentul European a incredintat comitetului siu care se ocupd de
libertatile civile si problemele interne pregatirea unui raport. Urmand critica adusa
rapoartelor franceze §i belgiene de citre cercetdtori (in timpul unui seminar
organizat de CESNUR la Parlamentul European in Strasbourg, 13 mai 1997),
comitetul a elaborat initial un proiect cu un numar de trasaturi pozitive (intrebandu-
se asupra utilitatii unei liste de culte). Apoi, urménd presiunea anti-cultistilor, au
fost introduse amendamente in timpul dezbaterii finale a comitetului si altele pot fi
introduse in timpul discutiei plenare a Parlamentului European. Astfel, idei anti-
cultiste, initial respinse de comitet pot fi reintroduse in document.

HI. STUDI DE CAZ

Existd sute de minoritati religioase asupra carora se fac discrimindri si care
sunt persecutate in Europa de Vest. Ele sunt supuse tuturor persecutarilor religioase
si spirituale posibile. Am ales, ca exemple, doud cazuri privind douad grupari

comparativ mici, putin cunoscute in afara Frantei. Ele nu pot fi mult diferite unul
fatd de celdlalt.
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Biserica Penticostald Evanghelica din Besancon este un exemplu in care, desi
teologia gruparii este cea de baza (si astfel este privitd in majoritatea tarilor
vestice), gruparea este marginalizatd dupa confruntarea cu o miscare anti-cultista.
Cum s-a mentionat mai sus, un numdr de grupari catolice, protestante si de evrei au
suferit aceeasi soartd. Cel de-al doilea exemplu - religia aumista (a nu se confunda
cu grupul japonez Aum Shinri-kyo), cu sediul central in Mandarom, in sudul
Frantei — poate fi considerat cu greu mai putin important. Ideile teologice ale
acesteia se afld la marginea scenei religioase franceze. Nu este greu de inteles de ce
a fost atdt de usor ca Mandarom sa devind o minoritate extrem de nepopulara.
Oricum, garantiile constitutionale au roiul de a proteja minorititile nepopulare.
Chiar cel mai nepopular acuzat ar trebui s aiba garantia unui proces corect.

i. BISERICA PENTICOSTALA EVANGHELICA DIN BESANCON

Scena protestantd din Europa de Vest incepe si devind incet la fel de
diversificatd ca si in Statele Unite. Marea denominatiune liberald, membrii ai
Consiliului Mondial al Bisericilor (WCC), nu mai reprezintd majoritatea
protestantilor din tarile europene. Sute de biserici evanghelice si penticostale.
deseori cu o teologie conservatoare, au inflorit. Numarul mare de biserici — §i nume
noi — pot usor incurca autoritatile. Ca de obicei, anti-cultistii propun solutii simple.
In Franta, CCMM (Centrul impotriva manipulirii mentale, al doilea grup anti-cult
ca marime dupd ADFI), sustine explicit ca toate grupérile ce nu apartin WCC sau
organizatiei franceze ce 1i corespunde, Federatia Protestantd Franceza, sunt
suspecte §i pot fi ,culte”.

Jocurile de cuvinte sunt usor de realizat. De fapt, cuvantul peiorativ nu este
,cult” (traducerea literald a cuvantului ,cult”), ci ,secte”. Cuvantul de mai trziu
poate fi tradus literal ca ,,sectd”, dar are acelasi rol pe care il are in limba engleza
cuvantul Lcult”. Cuvantul francez ,,sectd” are doud intelesuri foarte diferite. Cérti
ale sociologilor de la sfarsitul secolului 19 si inceputul secolului 20 sunt inca
republicate, iar in acestea cuvéantul ,.sectd” este folosit, fara nici un sens peiorativ,
doar pentru a identifica mici denominatiuni sau grupdri care nu sunt (sau nu sunt
inca) parte a bisericilor principale. Pentru publicul larg, cuvéantul ,sectd” este
folosit mai ales, in sensul utilizat de Comisia Parlamentard din 1996, pentru
identificarea unei miscari religioase (sau mai curand pseudo-religioase) pericuioase
carc foloseste tehnici de control mental. Asa cum cunoscutul istoric si sociolog
Emile Poulat a remarcat in special despre Biserica Penticostala Evanghelica din
Besancon, ci aceasta .,poate fi «sectd» in sensul folosit de Weber (sociolog german
al religiilor); cu certitudine nu cste o sectd in sensul popular si parlamentar al
cuvantului”. (E. Poulat, Eglise Evangelique de Pentecoste de Besancon — Eglise ou
Secte ? Ren-ne 2: 773, august 28/1997). Cu toate acestea, bisericile evanghelice si
penticostale sunt cu ugurintd etichetate ca ,secte” in sensul popular al cuvantului,
(i.e. — in engleza contemporana simplé — ,,cult”).
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Raportul parlamentului belgian a luat literal recomandarea anti-cultistilor de a
cataloga toate gruparile crestine care nu fac parte din WCC. Lista include
Adventistii de ziua a saptea, fiind definitd, aparent fira teama de ridicol, ca o forma
de ,fundamentalism biblic” fondatd in ,mai 1963 de William Miller” (raportul
belgian, Vol. 11, p. 228) — Amish, intrunirea lui Dumnezeu, Calvary Christian
Center, Plymouth Brethren, The Charismatic Renewal, in general, si un numar
de mici biserici penticostale independente. Raportul francez se limiteaza, dintre
sute de biserici independente, la o duzind de nume. Destul de curios, raportul
francez mentioneaza Biserica Penticostald Evanghelica din Besancon (EEPB) si
ignora Federatia Misionara Evanghelica, fondata pe baza succesului bisericii din
Besancon si care acum include mai mult de 30 de biserici. De fapt, spre deosebire
de celelalte grupari, EEPB se pare cé a fost inclusa in raport pur si simplu dintr-un
singur motiv. Pe baza unui conflict de familie dintre un pastor si socrul sdu, EEPB
a fost etichetatd drept ,,cult” de migcarea anti-cultista CCMM, dupa 1994. Datorita
statutului special al miscarii anti-cultiste din Franta, acuzatiile au fost raspandite de
presa (in primii ani chiar favorabila EEPB-ului) si a ajuns la comisia parlamentara.
Dintre sute de biserici independente cu teologii similare. Tn special doar acelea
urmirite (deseori pentru motive locale sau personale) de o miscare anti-cultista. au
sfarsit prin a fi incluse in raport.

De fapt, EEPB este inca o biserica penticostala evanghelica, Fondatorul ei.
pastorul Rene Kennel, a studiat la Institutul Biblic din Nogent-sur-Marne si si-a
inceput cariera in 1950 ca predicator mennonit cu jumatate de norma. Curand. el a
primit la ferma familiei sale Miscarea Penticostald a Rommilor a pastorului Le
Cossec (un membru al principalei Federatii Penticostale Franceze). Impresionat
de entuziasmul rommilor, Kennel creeaza o comunitate penticostala si in 1967
devine pastor cu norma intreaga. In 1975, Kennel se alatura celorlalti pastori pentru
a forma Federatia Penticostald Evanghelica Libera (FELP). In 1977 el devine
pastor al Bisericii Penticostale Libere din Besancon, astizi EEPB. [n 1986 Kennel
renunta la pozitia sa de presedinte al FELP pentru a supraveghea implantarea unor
biserici fiice a EEPB in regiune. Aceste biserici sunt baza Federatiei Evanghelice
Misionare (FEM) incorporatd sub legea franceza in 1989. Doctrina EEPB este
tipica sutelor de biserici penticostale evanghelice.

Acuzatiile ridicate de CCMM si media influentatd de aceasta — credinta
literara in existenta Diavolului, in miracole, vorbirea in limbi — pot fi usor folosite
impotriva a nenumdrate biserici penticostale si evanghelice. Este posibil ca liderii
bisericilor, nefamiliarizati cu problemele juridice, sa fi facut unele greseli cand au
pregatit regulamentele interne si articolele de incorporare, astfel expunénd biserica
la potentiale probleme cu fiscul francez. Totodata, este recunoscut ca fiscul francez
a intreprins actiuni doar dupi ce anti-cultistii au inceput urmarirea EEPB-ului
drept cult. Cand, in iulie 1994, un fost membru, evident beat, a deteriorat mobila
unei biserici apartinaind Federatiei Evanghelice Misionare din Langres, anti-
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cultistii {si o parte a presei) au luat imediat partea apostatului, prezentat drept inca
o victima a ,,cultului”. Paradoxal, inainte si dupa ce a fost etichetata drept ,.cult” de
comisia parlamentard, EEPB a reusit mereu si isi mentina pastorii, in scopul
asigurarilor de sanatate §i pensiilor, pe lista CAMAC — CAMAVIC (acesta este un
fond special pentru pastorii din Franta, care este in mare misurd controlat de
Biserica Romano-Catolica si include preoti din toate marile biserici crestine).

in acest timp, oricum, faptul cé se afia pe iista pariamentara, ca f{iind ,culie
periculoase”, ameninta existenta EEPB si chiar a intregii FEM. Nu numai
presiunea media impotriva ,cultului” continud, ¢i — urmind instructiunile din
raportu! parlamentar — si bisericilor federatiei le-a fost negat dreptul de a folosi
salile pentru intruniri publice de cétre autoritdtile locale, iar fiscul francez
hartuieste continuu aceastd minoritate combativa. EEPB-ului confirma faptul ca pe
scena francezd contemporand nu este de ajuns sd predici o teologie crestina
principala pentru a evita eticheta de ,,cult”. Un incident minor este suficient pentru
a fi trecut pe ,lista neagra” de catre o miscare anti-cultista. Si, din nefericire, listele
negre ale miscarilor anti-cultiste devin foarte ugor liste negre ale media si ale
guvernului.

2. RELIGIA FRANCEZA AUMISTA (MANDAROM-UL)

Religia franceza aumistd, a cdrei structurd legala este numita ,,Association of
the Triumphant Vajra”, cu sediul central in orasul sdu sfint Mandarom (de aici
porecla populard ,,Mandarom-ul”), nu este privitad doar de anti-cultisti, ci si de o
mare parte din media franceza drept un cult. Ea este ,,cult”, mai ales, in Franta de
sud. Acesta este, ¢l insusi, un fenomen interesant, tinind cont de faptul ca religia
aumistd nu este un grup foarte mare, cu mai putin de 1000 de membrii in Franta si
mai mici comunititi in Italia, Quebec, Belgia, Elvetia si Africa. Oragul sfant
Mandarom este descris ca centrul ,pericolului cultelor”, o bazi de amenintare a
intregii tari, dar nu include mai mult de 500 calugari rezidenti.

Religia aumistd (numele vine din sunetul sacru oriental AUM, singurul
element comun cu Aum-Shinri-kyo japonez) a fost fondatd de Gilbert Bourdin,
nativ din Martinica Francezi. La inceputul anilor 60 el a fost initiat de un maestru
indian sivananda si a inceput si culeag flori, ca o practica ascetica de austeritate in
sudul Frantei. El a devenit de asemenea un destul de bine cunoscut profesor si
autor de Yoga. in 1967 el a pus bazele Asociatiei Cavalerilor Lotusului de Aur
(inlocuita in 1995 de actuala ,,Association of the Triumphant Vajra”) si in 1969 a
fondat orasul sfint Mandarom. Treptat, Bourdin se dezviluia drept Mesia: lordul
Hamsah Manarah. fn 1990 el a fost incoronat public ca Mesia in Mandarom; unele
ceremonii au fost deschise pentru media. in acele timpuri miscarea spera sa-si
incoroneze constructiile existente in Mandarom (temple reprezentand toate marile
religii ale lumii si statui imense) cu un Templu-Piramida mai mare, o cladire cu
mari semnificatii cosmice si spirituale pentru aumisti.
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Ceremoniile publice din 1990 au fost interpretate ca o provocare arogantd de
catre miscarea anti-cultistd si media. Mandarom, cu constructiile sale imense era
pur si simplu prea vizibil. Doua posturi TV au inceput o campanie de prezentare a
Mandarom-ului ca lagir de concentrare religios. Printre activistii anti-cultisti a
apdrut psihiatrul militant Jean-Marie Abgral. Despre Aumism, intr-o inregistrare
TV. a comentat ci nu sunt miscari religioase, c¢i mai degraba miscari criminale
organizate de guru care folosesc ,spalarea creierului pentru a-si manipula
victimele”, un rezumat bun al ideologiei anti-cultiste. Campania anti-Mandarom a
fost organizatd, in mare, de ADFI si, din 1992, i s-a alaturat un grup ecologist ad-
hoc condus de Robert Ferrato. Scrisoarea sustinea cd Mandarom este o ofensd
adusd echilibrului ecologic al muntelui pe care este construit si determina
distrugerea acestuia. Cum s-a mentionat inainte, activigtii anti-cultisti sunt luati mai
in serios in Franta decat in alte tari si chiar un caracter extrem ca dr. Abgral a reusit

~

si ajunga unul dintre cei doi ,,experti” in Observatorul national al cultelor fondat in
1996.

Mandarom a fost asaltat repetat, intre 1992-1995, de catre ofiteri de politie $i
fisc intr-un stil militar. ADFL, prin Mr. Ferrato si un reporter de la TF1, Bernard
Nicolas, au jucat un rol-cheie prin faptul ca au reusit sd o facd pe Florence
Roncaglia, o apostata (a carei mama este inca in Mandarom), sa-si aminteasca cum
a fost molestata i violatd de Bourdin in 1980. O plingere a fost facutd in 1994,
chiar Tnainte de expirarea termenului legal. Mai tarziu, alte 3 femei apostate au
depus marturii. Pe baza plangerii dnei Roncaglia, Mandaromul a fost asaltat din
nou in 12 iunie 1995, iar Bourdin a fost arestat. La aceeasi data, Consiliul de Stat
francez trebuia sd dea decizia finala in ceea ce priveste permisiunea de a construi
Templul-Piramida. Decizia nu a fost favorabila religiei aumiste. Pe 30 iunie 1995,
Bourdin a fost eliberat, dar actiuni impotriva lui au loc inca.

Pentru aumisti, faptul cad Templul-Piramida nu mai poate fi construit este
extrem de serios. Ei sunt de asemenea ingrijorati de climatul de persecutie
impotriva liderului lor, cel mai recent manifestat in octombrie 1997. in
comentariile media despre procedura penala impotriva unui politician, Pierre
Rimaldi, pentru acuzatia de coruptie in legétura cu constructia drumului ce duce la
Mandarom.

Cazul Mandarom-ului ridica multe intrebéri. Existd putine Tndoieli ca cererile
pe care le fac aumistii pentru liderul lor sunt de naturd extremista. In general,
sustinerea faptului ci este Mesia nu-l1 face popular pe nici un lider religios.
Literatura aumistd combina temele estice cu exorcismul vestic si este dificil sa faci
distinctia dintre cererile reale si cele simbolice. (De exemplu, este sustinut cé
Mesia a distrus milioane de diavoli ce amenintau Paméntul. Aceasta si alte
sustineri similare sunt folosite de anti-cultisti pentru a ridiculiza Mandarom-ul.) Pe
scurt, Bourdin este un lider religios nepopular, iar aumismul este o minoritate
nepopulard. Aceastd circumstantd face aumismul un excelent caz de testare a
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libertatii religioase in Franta. Cand un grup este protejat de propria sa popularitate
nu este nevoie de garantii constitutionale si internationale.

Cercetitorilor care au studiat Mandarom-ul (altii au fost indepartati de
controverse) le-au crescut indoielile asupra posibilitatii ca Bourdin sa obtind un
proces usor. Ei, in mod sigur, nu au sugerat ca abuzul sexual facut de pastori sau
lideri religiosi sa nu fie condamnat. Ei au fost de acord ca acesta trebuie cercetat
serios gi urmdrit. Unele comentarii asupra cazului Mandarom sunt, cateodatd, in
succesiune. In primul rdnd, judecatorii locali nu par a fi familiarizati cu
incertitudinile crescdnde in Statele Unite si pretutindeni asupra amintirilor
intarziate asupra abuzului sexual care au aparut la suprafatd dupa multi ani de
terapie sau in cadrul unor controverse nationale. Intr-adevar, in ultimii cativa ani,
multe cazuri de aga-numitd ,,memorie ascunsd” au fost refuzate de citre judecatorii
din S.U.A. Este intr-adevdr usor s acuzi public de pretins abuz sexual cazuri care
au fost cu 10 sau 15 ani in urma. In al doilea rand, este intrebarea daca este necesar
pentru Curtea Supreméa sd desemneze un expert care si investigheze doctrinele si
practicile Mandarom si legaturile sale, daca au fost, cu incrimindrile impotriva dlui
Bourdin. Un punct confirmand obiectivitatea relativd a acestui procedeu este acela
cd Curtea Supremd a numit pe Dr. Jean-Marie Abgral ca expertul sau, care este nu
numai un militant anti-cult, dar si un autor care a scris cd Bourdin este un
.mincinos” un ,,paranoic” si c& Aumism-ul sdu este o caricaturd de circ a cultului
(Abgral, La Mecanique des sectes, 1996, p. 31, 91). Verdictul unui astfel de
.expert independent” a fost respins de la inceput. in final, dincolo de problemele
personale ale dlui Bourdin, persistd intrebarea: pentru ce, in legdturd cu
persecutarea sa, Mandarom-ul a fost in mod repetat asaltat in gen Waco, de catre
parasutisti si un numar de membri ai migcarii, altii decat Bourdin, au fost incatusati
si arestati (desi acuzatii nu au fost ridicate impotriva lor).

Cercetatorii s-au intrebat deseori daca este un risc ca grupari ca Mandarom s
poata fi implicate in confruntdri violente cu autoritatile sau sa comit sinucideri in
masi ca la Templul Solar. Au rispuns cd in mod normal doctrina Aumistd este in
mod ferm impotriva violentei si sinuciderilor. Aceasta este, totusi, o parte din
poveste. Scriind despre situatia de la Mandarom, cercetatorul italian Luigi Berzano
(profesor de sociologie la Universitatea din Torino si preot romano-catolic)
mentioneaza teoriile sociologice ale deviantei amplificate (Berzano, Devianfa
implicatd in fenomenul sectelor: exemplul religiei aumiste in Pentru a sfdrsi cu
sectele. Dezbateri asupra raportului comisiei pariamentare, Paris, Dervy, 1996,
315-320). Conform acestor teorii, rispunsurile oficiale ostile migcarii, privitd ca o
deviantd, pot in realitate sd amplifice devianta. [n acest sens, a fost sugerat — in
discutiile din S.U.A. de citre Passas si altii — cd miscarea este ,,deformatd” de cétre
o hartuire oficiala, anti-cult. Reactii excesive impotriva miscarii devin deci o
profetie care se implineste de una singura i poate cauza rdul profund pe care ar
trebui sa-| evite.
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IV. SUGESTII

Chiar dacd nu este indicat ca cercetdtorii sa recomande atitudini politice
specifice, citeva sugestii generale sunt binevenite:

L.

Ar trebui sd fie clar din acest raport ca Asia, Africa si Europa de Vest nu
sunt singurele arii de interes cidnd sunt evaluate riscurile libertitii
religioase. Cel putin trei tari din Uniunea Europeana (Franta, Belgia si
Germania) ar trebui luate in considerare (si cu Grecia, ale carei probleme
sunt, insa, mai apropiate de cele din Europa de Est).

2.0 prima cauzad de ingrijorare este sponsorizarea publica in aceste tari a

miscdrilor anti-cult private. Este evident c& aceste miscari sunt
raspunzitoare de dezinformare si oferirea de informatii false despre
minoritatile religioase, precum si prezentarea unui punct de vedere intolerant.

. Ar trebui clarificat ¢ apostatii, indiferent cine le-ar sponsoriza afirmatiile,

nu sunt decat o minoritate ai unei largi populatii de ex-membrii ai oricérei
minoritati religioase §i nu ar trebui considerati, fara o investigare atenta. ca
fiind reprezentativi pentru ex-membrii.

4. Este o problema grava cd mituri discreditate si inlaturate in Statele Unite

despre spalarea creierului si controlul mintii sunt inca luate in sertos in
unele tari europene datoritd lobby-ului puternic al anti-cultistilor. Ele
trebuie catalogate ca pseudo-stiinte.

A

5. Cuvintele nu sunt neutre. Cuvinte precum ,,cult” (sau ,,sectd” in Franta, sau

cuvinte echivalente in alte limbi europene) sunt usor folosite ca unelte ale
uril i discrimindrii si ar trebui evitate, mai ales in documentele oficiale.
Cercetatorii, deseori, folosesc termenul de ,,noi miscéri religioase”. Desi
mai bun decat ,,cult”, i acest termen poate produce neintelegeri despre
miscdrile care sunt noi doar in Vest si sunt vechi de un secol in Est
(precum ISKON, cunoscut popular cd miscarea Hare Krishna sau Soka
Gakkai, parte a religiei principale traditionale japoneze budiste Nichiren).
Cel mai neutru termen este cel de ,,minoritati religioase”, evitand comen-
tarii asupra caracterului gruparii sau conectarii cu o alta traditie veche.

6. Nimic din acest raport nu sugereaza ci legile nu ar trebui intarite pentru a

combate actiunile criminale din cadrul unor miscari religioase vechi (sau
nu chiar foarte vechi). Experienta ne demonstreaza ca exista de fapt
grupari religioase periculoase sau chiar criminale. in cazul crimelor
comune (diferite de crimele imaginare ,ale unui cult” sau ,folosind
tehnicile controlului mintii”’) suspectii ar trebui investigati si pedepsiti ca
fiind criminali, nu membrii unei minoritéti religioase.

Traducere din englezd de Mircea Mandache



RELIGIE ST SOCIETATE

RELIGIE SI TRADITIE

CONSTANTIN SCHIFIRNET

1. RELIGIA iN SOCIETATE

Specialisti in studiul religiilor, inclusiv sociologi si antropologi. remarca, pe
bund dreptate, raporturile permanente ale majoritatii oamenilor cu religia si cu
institutiile de cult. Ce! mai elocvent exemplu este. indiscutabil, perpetuarea
comportamentelor religioase si a atitudinilor religioase in perioada totalitarismului
dominata, in principal, la nivelul puterii politice, de ideologia ateistd. S-a dovedit
astfel, ca religia, aga cum a subliniat si C.G. Jung, ramane una dintre manifestarile
cele mai generale si profunde ale sufletuiui uman'. Credinta religioasa este o
dimensiune fundamentald a exprimarii si afirmarii identitati individuale si de grup,
desi ea este, in societatea modernd puternic secularizatd, o optiune personald’. In
acelasi timp, religia ca fenomen social si istoric, transpare atat din viata reala, cat si
din studiul ei ca fapt social. Este clar ca religia'contribuie la procesul de integrare
sociald a oamenilor prin sustinerea unor norme morale’. Cercetari cfectuate de
Grace Davie in Anglia relevd opozitia dintre credintd si bundstare, precum si
declinul religiozitatii concordant cu cresterea bogitiei*. Pe de alta parte, asemenea
cercetdri pun in evidentd erodarea religiilor traditionale, o diminuare a influentel
institutiilor religioase in viata sociald’.

Intrucit religia este strans legata de transcendental, studiul sociologic al
acesteia nu poate evita intrebarea daca analiza implicatiilor sociale ale religie!
integreaza i sacrul. JM. Jaspard, este convins ca, dincolo de interesul pentru
studiul despre modul in care oamenii cautd sa dea sens realitdtii existentiale, este
necesar sa se distingd intre aderenta la un sistem religios si apartenenta la un mod
de gandire non—religios6. Pentru ca, in fapt, chestiunea esentiala ramane aceea daca
orice clutare a sensului existentei umane ar fi numai de sorginte religioasa.
Intr-adevar, asa cum s-a subliniat, cel mai greu este sa conferi un statut cultural si

"' C. G. Jung, Imaginea omului §i imaginea lui Dumnezeu, Bucuresti. Fditura Teora, 1997, p. 21

? Francois Jean Catalan, L’homme et sa religion, Paris, Desché de Browes, 1994, p. 10.

Y Cristopher G. Ellison, Darren E. Sherkat. Is Sociology the Core Discipline for the Scientific
Study of Religion?, in ,Social Forces”, volume 73; number 4, june 1995, p. 1257.

* Grace Davie, Religion and Modernity in Britain, apud Constantin Cuciuc, Diversificarea
cercetdrilor de sociologia religiilor, in ..Sociologie romaneasca”. anul 1l nr. 6, 1992, p. 611.

3 Constantin Cuciuc, Introducere in sociologia religiilor, Bucuresti. Editura Gnosis. 1995, p. 166.

8 Cf. .M. Jaspard, Medieri simbolice in atitudinea religioasd. in Psihologia™. nr. 1. 1994, p. 20,

.Revista Romini de Seciologie”, serie noud, anul X, nr. 1-2. p. 33-72. Bucuresti, 1999
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ontologic transcendentului. Afirmarea existentei lui Dumnezeu si raportarea sau
neraportarea la divinitate determind comportamentul fatd de religie: credincios,
necredincios si indiferent. Nu incape indoiald, pentru credincios lumea este o
realitate sacrd, iar un sistem religios nu este altceva decat un reflex al acesteia.
Pentru necredincios esentiald este realitatea umana, suficientd siesi, iar evolutia ei
se desfasoara conform propriilor principii.

Judecata sociologica asupra semnificatiei sociale a religiei gaseste in gandirca
lui Mircea Eliade o confirmare indiscutabila. Istoricul religiilor concepe sacrul ca
un element intrinsec constiintei, ceea ce vine sa nege demersul rationalist care vede
fenomenul religios ca un stadiu prestiintific al evolutiei omenirii. Religia, afirma
Eliade, presupune i afirmd transcenderea profanului, oferindu-i omului
posibilitatea sa perceapa sacrul’. Nu este lipsit de interes ca orice credintd
religioasa se manifestd ca mod de edificare a propriei identitati in relatie cu
grupurile de referintd. Or, sacrul, dimensiune imanentd a fiintei umane,
reverbereaza firesc in intreg spatiul omului, inclusiv in cel social. Cautarea de
raspunsuri in grupurile de referinta releva nevoia omului de a comunica despre sine
si ceilaltl in alt cadru decét cel ciruia ii apartine.

Desigur, omul vede in religie caleca de sustinere a trebuintelor sale.
Cercetarile empirice au demonstrat existenta unei legédturi pozitive intre
participarea la viata religioasd si valori umane precum fericirea personala,
sandtatea fizica si longevitatea®. Este de notorietate teza ca institutiile religioase §i
credinta constrdng pe oameni si adopte comportamente cum sunt, de pilda, dieta si
sanctionarea/renuntarea la unele practici negative (alcoolismul), recomandate de
catre unele grupuri religioase care promoveaza valori legate de sanatate. Grupurile
religioase sunt vazute ca institutii de control social, ele avidnd un rol integrator.
Participarea religioasa tinde sa intdreascd marimea si intensitatea retelelor sociale
ale individului. Grupul religios reuseste sa-i ofere omului cadrul de stabilire a unor
dense si puternice relatii cu ceilalti, iar participantii la viata religioasa dispun, in
mai mare masurd, de un suport social al actelor lor decdt cei care nu participa. Ca
membri activi ai grupurilor religioase, oamenii triiesc sentimentul de prietenie, de
protectie si de recunoastere a lor, acestea datordndu-se, indiscutabil, normelor si
reforicii despre altruism si generozitate caracteristice grupurilor religioase’.

Orice societate are modele religioase proprii, desi cultul religios apartine mai
multor natiuni. Traditiile, sistemele axiologice, conditiile istorice determina
inefuctabil comportamente specifice. Dimensiunea nationald a vietii religioase este o
marturie a modului concret de raspuns al unei comunitati nationale la nevoia de sacru.

" Mircea Eliade, Sacruf si profanul, Bucuresti, Ediura Humanitas, 1992, p. 108

" Ellen L. Idler, Religion, Health and Nonphysical Senses of Self, in ,Social Forces”, volume
74. number 2, december 1995, p. 684.

¥ Christopher G. Ellison, Darren E. Sherkat, op. cit., p. 1257.
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Trebuie spus cd studiul sociologic al atitudinilor fata de religie, cel putin in
cercetarea romaneascd, a insistat pe interesele subiectilor pentru religie, motivatiile
comportamentelor religioase, locul institutiilor de cult in ansamblul institutiilor din
societate. Se discuta despre raporturile oamenilor cu biserica in cadrul concret de
existentd. Nu facem o analiza a sociologiei religiilor in context romanesc'®. Ne
referim numai la tematica investigatiilor, ale caror concluzii au fost ficute publice.
Putindtatea studiilor in domeniu si realizarea lor pe loturi, de regula,
nesemnificative statistic, releva dificultiti de metoda dar si de management in
srganizarea cercetérilor. Nu este lipsit de importanta faptul ca date generale despre
atitudinile fatd de religie sunt oferite de institutele de sondare a opiniei publice din
:nvestigarea unor loturi reprezentative. Numai ca lipseste, in acest caz. datd fiind
activitatea specifica a acestor institute, interpretarea informatiilor, inclusiv pe baza
coreldrilor cu indicatorii psihosociali.

2. CERCETAREA RELIGIEI $SI A TRADITIEI

In cadrul cercetarii pe tema comunicarii intre generatii si sistemele alternative
Je formare, am acordat o atentie speciala religiei”. Aceasta a fost cercetatd, pe de o
narte, ca un mod alternativ de educatie, pe de alta parte. ca modalitate si liant al
comunicdrii intre generatii. A fost investigat rolul religiei in conservarea traditiei.
S-a urmarit, totodata, cunoasterea opiniilor despre intensitatea influentei religiei in
educarea individului, precum si impactul ei cu familia in momente legate de
sarbatorile religioase. in acest fel, religia este vazutd in relatie cu alte instante de
socializare sau cu alte sfere ale vietii umane §i sociale, ceea ce permite o evaluare a
acesteia intr-un sistem. Altfel spus, discutam despre religie prin comparatie cu alti
factori cu contributie in socializarea individului. Pentru ¢i, numai in acest fel, este
posibila o apreciere adecvata asupra semnificatiei religiei pentru omul contemporan.

Trebuie spus ca, nu o data, religia a fost considerata ca simbol al traditiei.
Traditionalismul este asociat, cel putin in arealul romanesc, cu orientarea catre
valorile religioase'’. Se cuvine sa subliniem delimitarea clard intre crestinism ca
Sfanti Traditie si crestinismul ca mod de a fi al traditiilor unui grup. Spiritualitatea
si cultura unei comunitati nationale sau einice isi conserva traditiile, in chip direct,
prin credintele si comportamentele religioase ale membrilor sai. Traditia este un
ansambiu de valori, norme, principii, conceptii, institutii i actiuni durabile in timp,

" Pentru detalii vezi: Constantin Cuciuc, Introducere in sociologia religiilor, Bucuresti. Edit.
Gnosis, 1995,

' Cercetarea a fost efectuata in cadrul Centrului de Studii si Cercetari pentru Tineret in anii
1997-1998. Cf. Constantin Schifirnel, Sisteme alternative de formare, raport de cercetare, 1997-1998.

12 vezi N. Crainic, Ortodoxie §i etnocratie, editie C. Schifirnet, Bucuresti, Edit. Albatros, 1997.
D. Staniloae, Ortodoxie i romanism, editie C. Schifirnet, Bucuregti. Edit. Albatros, 1998.
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transmise de la o generatie la alta si cu influentd modelatoare asupra conceptiel i
conduitelor individuale si colective”. Traditia este, prin actiunea agentilor sociali,
un factor al evolutiel sociale a unei societdti, in aceeasi misurid ca si religia.
Ambele constituie elementele perene ale oricdrei dezvoltdri umane sau sociale,
chiar si, in cazul necredinciosilor. prin diferentiere de comportamenteie reiigioase
sau traditionale. De aceea, studiul fiintdrii religiei in societatea contemporana
cuprinde traditia.

Cercetarea la care facem referire a examinat raportul traditie-religie in trei
ipostaze: ca manifestare pregnanta a traditiilor, ca sfera de mentinere a traditiilor
romanesti, respectul tinerilor fata de traditie. Aceste subiecte, impreuna cu cele
deja amintite (influenta religiei in educatia si formarea individului, acordul intre
parinti si copii), constituie trunchiul analizei ce o desfasuram in continuare.
Examinarea acestor chestiuni se axeaza, in principal, pe apartenenta la un grup de
varsta (generatie), zona rezidentiala, sex si ocupatie.

IPOTEZA

In societatea romaneasca postdecembrista au fost inldturate toate obstacolele
in exprimarea libertatii religioase. Descatusati de constrangerile sociale si
ideologice, credinciosii isi manifestd optiunile cu privire la religie. Intrucét
procesele de schimbare sociald, astazi, erodeaza puternic traditia, religia constituie
o conditie indispensabild in conservarea traditiei. Dintre toate domeniile vietii
spirituale si sociale (culturd, educatie, familie, morala), religia exprima, mai mult
decat celelalte sfere, disponibilitatea la valorile traditiei. Daca educatia individului
este influentatd de religie, atunci religia este conceputa ca determinant al traditiei.
Afirmarea judecitii despre virtutile religiei in conservarea traditiei este dependenta
de zona rezidentiala (istorica), varsta, sex si ocupatie.

LOTUL CERCETAT

A fost investigat un lot de 1133 de persoane. In constituirea lotului s-a avut in
vedere o reprezentare in egald masurd a tinerilor si a adultilor din toate zonele
istorice ale tarii (Muntenia, Transilvania si Moldova) si din Bucuresti. Astfel, 46%
(523) din lot provin din Bucuresti, 26% (296) din Muntenia, 15% (175) din
Moldova si 12% (137) din Transilvania. Relativa egalitate intre grupurile din
Bucuresti si grupurile din celelalte zone se explicd prin obiectivul urmdrit:
compararea opiniilor subiectilor din capitald cu ale celor din afara capitalei.

In functie de varsti, 51% dintre componentii lotului cercetat sunt tineri, iar
49% sunt adulti. In functie de apartenenta la sex, lotul se distribuie astfel: 46% sunt
de sex masculin, iar 54% sunt de sex feminin, ceea ce intruneste conditia
reprezentarii demografice a celor doud sexe, cu o ugoara crestere la sexul feminin i
o scadere la sexul masculin.

'* Constantin Schifirnet, Traditia — virtuti gi limite, in ,Paideea”, nr. 4, p. 50.
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in ansamblul ocupatiilor subiecttlor predomina tineretul scolar (27% elevi si
17% studenti), iar 18% dintre subiecti s-au declarat a fi intelectuali, 17% au
mentionat apartenenta lor la itemul ,,cadre medii”, 7% s-au declarat a fi muncitort,
4% pensionari, 3% casnice, 3% patroni, 2% someri, 2% alte ocupatii. Structura
ocupationaia a jotului refiectd, in buna masurd, structura pe varste, urmare fireasca
a aplicarii criteriului principal cu privire la prezenta egala a tinerilor si adultilor.
Cca 95% din lot si-au deciarat apartenenta ia cultul crestin-ortodox.

METODA

Datd fiind marimea lotului, s-a recurs la ancheta sociologica, iar ca tehnica la
un chestionar cu intrebari cu raspunsuri precodificate.

VARIABILA DEPENDENTA

In analiza ce urmeaza, variabila dependentd este gradul de influenta a religiet
in educatia i formarea individului. Cautim sid explicam relevanta religiei in
conservarea si fiintarea traditiei, ludnd in discutie pe cei care au cunoscut o puternica

influent religioas, spre deosebire de cei influentati nesemnificativ de religie.

VARIABILELE INDEPENDENTE

Acestea sunt vérsta, sexul, zona rezidentiald §i ocupatia, toate rezultate din
raspunsurile subiectilor. Cum mentionam, in ceea ce priveste varsta, avem, pe de 0
parte, tineri (15-25 ani) si adulti (peste 26 ani), iar pe de altd parte, adolescenti (15-
I8 ani), tineri (19-25 ani), adulti (intre 26-40 de ani) si cei care au peste 40 de ani.
Zonele rezidentiale au fost impartite, cum am subliniat, astfel: Bucuresti, Muntenia,
Moldova, Transilvania. Cét priveste ocupatia, structura ei a fost prezentata mai sus.

DESCRIEREA DATELOR

INFLUENTA RELIGIEI IN EDUCATIE

Cercetarea a urmdrit cunoasterea opiniilor -despre rolul religiei in educatie.
consideratd, dupd cum s-a spus deja, si ca variabila dependentd (tabelul B

Este usor de observat proportia relativ egala a opiniilor favorabile. a celor
neutre si a celor defavorabile cu privire la influenta religiei in educatie. Nu este
mai putin semnificativ faptul ¢ un numar mic de subiecti apreciaza ca religia nu
are nici un rol in formarea individului, ceea ce inseamna implicarea ei, cu grade
diferite de impact, in procesul de socializare a individului.

" In toate tabelele din prezentul articol in care suma procentelor nu este 100%. diferentele care
apar reprezintd non-raspunsuri.
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Tabelul !

Rolul religiei in educatic

in %

Tip de rdspuns Ponderea raspunsului
foarte mult 14
mult 22
oarecum 30
putin 15

foarte putin

nu are nici un rol

nu stic

Sexul: determina modificari in structura opiniilor lotului cercetat.
Se constatd ponderea mai ridicata a subiectilor de sex feminin fata de cei de
sex masculin la itemii ,foarte mult”, .mult” si ,oarecum” iar la itemii .foarte
putin”. ,.,nu are nici un rol” si ,,nu stiu” predomina subiectii de sex masculin.

Vdrsta: tinerii afirmd in proportie mai mare decat adultii ca religia n-a avut
nici un rol in educarea si formarea lor sau ca a avut un rol mic.

Profesia: la muncitori (46%), someri (44%), casnice (45%) si pensionari
(61%) existd o pondere mai mare de subiecti care declara ca religia a avut un rol
esential in formarea lor, iar la studenti existd proportia cea mai mica (25%). 15%
dintre studenti si 11% dintre muncitori afirmi ci religia nu a avut nici un rol.
ltemul ,,0arecum™ apare in proportie mai mare la patroni, cadre medii si elevi.

(tabelul 2).

Tabelul 2
Distributia opiniilor despre rolul religiei in educatte in functie de profesie in %
Profesia
. Mun- Ca(?ru Intelec- Somer Pensio- Student | Elev | Casnica | Patron | Altele
Tip de citor | mediu tual nar
rdspuns
in foarte mare
18 17 14 18 41 5 1 24 Y 1
misurd
in ma )
" mare 28 | 20 4 25 | 19 0 | 2t | 2 23 35
masura
Qarecum 28 34 31 22 14 3] 33 17 38 15
Putin 8 i5 11 11 14 20 17 21 21 15
Foarte putin 4 7 1 11 2 8 8 3 6 8
U areme 1 6 4 7 9 15 9 7 3 ¥
un rol
Nu stiu 5 - 4 4 - 1 3 7 - 4




7 Religie si traditie 59

Zona rezidentiald: in randul subiectilor din Transilvania exista, fata de
celelalte zone, o pondere mai mare de optiuni pentru itemii ,,foarte mult” si , mult”
(44% fatd de 36% in Bucuresti, 35% in Muntenia si 29% in Moldova). 16% dintre
subiectii din Moldova declara ca religia nu a avut nici un rol in formarea lor.
Numai 10% dintre subiectii din Transilvania au apreciat ca religia a avut un rol mic
sau foarte mic spre deosebire de 26% in Bucuresti, 25% in Muntenia si 20% in
Moldova (tabelul 3).

Tabelul 3

Distributia opiniilor in functie de zona rezidentiala in %
Tip de
rdspuns| Foarte ) . .| Nu are nici )
Mult | Oarecum | Putin Foarte putin Nu stiu
mult un rol

Zona
Bucuresti 12 24 30 18 1
Muntenia 15 20 30 16 9 7 3
Transilvania 19 25 36 8 2 8
Moldova 11 18 28 8 10 16 6

RELIGIA IN SPATIUL DE ACORD INTRE PARINTI $I COPII

Cunoagsterea gradului de acord intre parinti si copit privind religia s-a realizat
impreund cu studierea gradului de acord cu privire si la alte domenii, asa cum
reiese din tabelul 4.

Tabelut 4
Gradul de acord intre parinti gi copii in %
Domenii -

. - . relatii

Tipul religie norme morale politica
sexuale

de raspuns
in foarte mare masura 32 21 7 6
in mare misurd 34 38 14 15
oarccum 16 25 28 26
in mica masura S 7 14 13
in foarte micd masura 3 3 8 3
deloc 6 16 17
nu poate aprecia 3 13 13

Proportia cea mai ridicata de acord intre parinti si copii apare la religie (66%
~ ..in foarte mare masurd” si ,,in mare masurd”) urmata de normele morale (59%).

PrT

Foarte putini subiecti indica itemul .in foarte mare masurd” pentru acordul parinti-
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copii cu privire la politicd si relatiile sexuale, domenii la care insa existd pondcrea
cea mai mare de raspunsuri despre lipsa oricarui acord. Daca ludm in seama ca
aproape toti subiectii apartin aceluiasi cult (ortodox), sc explicd unitatea pozitiilor
parintilor si copiiior fata de religic. Mai putin clara apare proportia ridicatd de
acord referitor la normele morale, stiut fiind cd intre generati exista diferente de
perceptie si de optiune pentru anumite criterii morale. Probabil. esentiald ramane
acceptarea de catre majoritatea subiectilor a criteriiior morale ce diriguiesc relatiile
cu copiii (parintii). Nu stdruim asupra tuturor implicatiilor desprinse din analiza
spatiului de acord intre parinti si copii. Prezentdm mai jos relatiile de contiguitate
intre acordul privind religia si cei patru indicatori psihosociali: sex, varsta,
ocupatie, zona rezidentiala.

Sex: Subiectii de sex masculin declara fu proportie mai mica decat subiectii
de sex feminin ca sunt de acord cu preopinentii de altd generatie ,,in foarte mare
masurd” sau ,,in mare masurd” in ceea ce priveste religia (tabelul 5).

Tabelul 5
Acord intre paringi §i copii privind religia in functic de sex in%
Tipul de{ in foarte | . in foarte
In mare . i Nu pot
dspuns| mare Oarecum | In micd masurd micd Deloc .
masurd l aprecia
Sex masurd masurd
Masculin 29 33 18 4 3 7 3
Feminin 35 35 14 S 3 4 n 2

Varsta: Adultii afirma in proportie mai ridicatd ca sunt de acord cu copiii lor
in ceea ce priveste religia spre deosebire de proportia mai mica a tinerilor care
exprima acordul cu parintii lor (tabelul 6).

Tabelul 6
Acordul intre parinti $1 copii privind religia in functic de varsta in%
Tipul de| In foarte | . in foarte )
In mare R . Nu pot
aspuns| mare _ | Oarecum | In micd masurd micé Deloc
3 masura . aprecia
Virsta masurd masura
14-18 ani 34 31 N 4 5 7 3
19-25 ani 29 34 18 5 5 6 2
26-40 ani 31 37 15 5 2 6 4
Peste 40 ani 35 36 16 6 2 3 2

Profesia: In proportie mai ridicatd decat restul, intelectualii afirmd ca sunt ..in
mare masurd” de acord cu copiii lor in ceea ce priveste religia (tabelul 7).
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Tabelul 7
Acordul Intre parin{i i copii privind religia in functic de profesic in %
Profesia
_ Mun- | Cadru | Intelec- | Pensio- | i Pa-
Tip de ) - Somer Student { Elev | Casnica Altele
. citor | mediu tual nar tron
raspuns
in foarte mare
27 35 29 41 30 32 34 36 24 46
masurd
In mare masura | 40 31 41 22 39 35 31 36 39 23
Qarecum 14 16 17 26 12 16 16 25 24 4
in mici masura { 6 6 4 4 7 5 4 6 4
in foarte mica
B 1 1 3 - 2 5 S - -
masura
Deloc 5 4 4 4 9 6 7 - - 19
Nu pot aprecia 6 5 1 4 - 2 3 - 6 -

Zona rezidentiald: Nu se observa diferente semnificative ale acordului dintre
parinti si copii cu privire la religie in functie de zona rezidentiala (tabelul 8).

Tabelul 8
Acord parinti si copii privind religia in functie de zona rezidentiala in %
,T ip de in foarte | - .. linfoare !
raspuns In mare In mica . Nu pot
mare Qarecum . mica Deloc .
o masurd masura . aprecia
masura masurd
Zona
Bucurest 30 36 17 5 3 S 3
Muntenia 37 32 14 4 7 3
Transilvania 28 35 17 6 2 9 2
Moldova 36 34 15 5 3 4 )

DOMENII IN CARE SE MANIFESTA PREGNANT TRADITIILE

Subiectii au avut posibilitatea si opteze pentru domenii in care apreciau ca se
manifestd semnificativ traditiile: 12% dintre ei au mentionat domeniul moral, 59%
domeniul religios, 21% domeniul cultural, 2% domeniut politic, 7% cel educational
si 24% domeniul familial’. Ponderea subiectilor care considerd ca in domeniul
religios fiinteaza traditiile este cea mai ridicata. Urmeaza la distantd mare domeniul
familial, cel cultural si urmétoarele.

* Avertizam cititorul asupra unor aparente ncconcordante intre ponderile pentru acclagi item in
cadrul raporturilor de contiguitate. Acestea se datoreaza posibilitatii fiecarui subiect de a opta pentru
mai multi itemi iar distributia in functie de sex. varsta. profesic i zona rezidentiala determind marimi
diferite In cazul unui item. ’
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Sexul nu determina diferentieri esentiale fata de situatia rezultatd in cadrul
lotului general.

Vérsta determina unele deosebiri. Tinerii mentioneaza in proportie mai mare
decat adultii domeniul religios. Subiectii de 26-40 ani indica in proportie mai mare
decit altii domeniul familial (tabelul 9).

Tabelul 9
Opinii exprimate In functic de varsta in %
Domeniu
Moral Religios Cultural Politic Educational Familial

Virsta
14-18 ani 15 6l 25 3 [} 26
19-25 ani 12 66 19 1 10 18
26-40 ani 12 54 1 2 8 34
Peste 40 ani 12 56 20 1 8 28

Profesia: Somerii, elevii si patronii invocd in proportie mai mare decat restul
domeniului religios. Elevii indicdA mai mulft decat celelalte ocupatii domeniul
cultural. Domeniul familial este mentionat in pondere mai ridicatd de muncitori,
cadre medii gi intelectuali {tabelul 10).

Zona rezidentiald: La grupul din Moldova si Muntenia ponderea celor care
mentioneaza domeniul religios este mult mai mica. in ceea ce priveste domeniul
moral, cel mai ridicat procent este la grupul din Bucuresti, iar cel mai scazut la
grupul din Moldova. Pentru domeniul familial opteazd o proportic mai mica de
subiecti din Moldova (tabelul 11).

Tabelul 10

Opinii exprimate in funcfie de profesie in %

\Profesia
AL

Miuin- ; Cadru | Inte- N Pensio- { Stu- Casni-
. o Somer Elev _ | Patron } Altele
" citor | mediu } lectual nar dent ca
Domeniu

Moral i3 15 11 4 il 13 15 17 9 8
Religios 52 54 60 73 53 62 63 53 67 42
Cultural 19 18 20 23 14 i8 26 17 2] 19
Politic 1 1 2 4 2 0 30 30 0 .40
Educational 5 7 11 0 19 11 10 3 3 4

Familial 35 30 29 19 25 17 26 24 27 35
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Tabelul 11
Ophiii exprimate in functie de zona rezidentiala in %
omeniul . . . .
Zona Moral , Religios Cultural Politic Educational Familial
Bucuresti 16 61 20 3 11 29
Muntenia 11 58 21 1 7 29
Transilvania 13 62 22 1 21
Moldova 9 56 23 1 18

INSTITUTH CARE CONTRIBUIE LA CONSERVAREA TRADITIEI ROMANES I

Doua institutii contribuie, in opinia subiectilor. la conservarea traditiei
-~manesti: biserica si familia. Peste un sfert din lot crede ca un rol in acest sens 1l
ire comunitatea, mai ales cea rurald (tabeiul 12),

Tabelul 12
Institutii care contribuie la conservarea tradifiei in %
Institutii Ponderea institutici
Biserica 36
Familia 34
Comunitatea 20
Scoala 9
Institutii guvernamentale 1

Sexul nu determind diferentieri fata de situatia lotului general. Subiectii de
sex feminin mentioneaza familia in proportie mai mare decét cei de sex masculin.

Varsta: La adolescenti existd ponderea cea mai ridicatd de optiuni din lot
pentru bisericd, iar la adulti se pune un accent mai mare, decat la tineri, pe familie.
La grupul de varstd 19-25 ani existd o proportic mai mare de optiuni pentru
comunitate (tabelul 13).

Tabelul 13

Opinii exprimate in functie de varsta in %
Institutii I o . . .
Virsta Institutii guvernamentale | Biserica | Familia | Comunitatea | $coala
14-18 ani I 55 41 28 13
19-25 ani 2 45 41 34 7
26-40 ani 2 48 49 23 14
Peste 40 ani 1 41 50 20 14
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Profesia: Intelectualii si elevii indicd in proportia cea mai mare (55%)
Biserica iar cadrele medii in ponderea cea mai micd mentioneaza aceeasi institutie.
Cadrele medii si patronii mentioncaza familia mai mult decét restul, iar penstonarti,
studentii si casnicele o evoci in proportia cea mai micd. Comunitatea este preferatd
mai mult de elevi si studenti (tabelul 14).

Tabelul 14

Opinii exprimate in functie de profesie in %
Institutit o o ) )
Profesia Institutii guvernamentale | Biserica| Familia | Comunitatea | $coala
Muncitor 3 41 51 15 16
Cadru mediu i 36 54 26 14
Intelectual | 55 50 22 1l
Somer 0 44 44 12 0
Pensionar 4 42 31 35 8
Student 2 46 3 34 &
Elev 0 55 40 30 12
Casnicd 0 41 32 23 32
Patron 0 44 68 20 20
Altele 0 53 53 13 7

Zona rezidentiala: Biserica ocupd aceeasi pozitie la toate zonele. Familia este
mentionaté in proportia cea mai mica in Moldova (tabelul 15).

Tabelul 15

Opinii exprimate in functie de zona rezidentiala n %
Zona rezidentiala . .

Instituii Bucuresti Muntenia Transilvania Moldova
Institutii guvernamentale 0 2 1 0
Biserica 48 47 51 49
Familia 46 42 47 36
Comunitatea 26 25 29 29
Scoala 12 14 7 14

DOMENIILE N CARE SE APRECIAZA CA TINERIT RESPECTA TRADITIILE

Din analiza datelor rezulta ponderea ridicatda a domeniului religios (49%),
urmat de cel cultural, invatimantul, educatia si morala (tabelu! 16).
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Tabelul 16
Domeniile In care se apreciaza ci tinerii respecta traditiile in %
Domenii Ponderea domeniului
Moral 10
Religios 49
Cultural 15
Politic 1
Educatie 10
invatamant 12
Alte domenii 2

Sexul: Nu se inregistreaza diferente semnificative functie de sex (tabeltul 17).

Tabelul 17
Opinii exprimate in functic de sex in %
meniul{ Moral | Religios | Cultural | Politic Educativ in\'z‘lmmém Altele
Sexul
Masculin 13 58 19 2 13 13 3
Feminin 12 60 18 2 11 16 2

Vérsta: Existd o pondere mai mare raspunsurilor pentru domeniul religios la
intervale de varsta 19-25 ani, 26-40 de ani. Cel mai scazut procent pentru domeniul
religios in comparatie cu alte varste il intdlnim la grupu!l de vérsta de peste 40 de
ani (tabelul 18).

Tabelul 18

Optnii exprimate In functic de varsta in %
Domenii . . . : .
R Moral | Religios | Cultural Politic Educativ | Invalaméant | Alele
Virsta
14-18 ani 15 56 22 2 13 17 3
19-25 ani 11 66 15 1 11 12 1
26-40 ani 8 64 14 2 12 14 3
Peste 40 de ani 14 51 21 2 i1 17 2

Profesia determina unele modificari fata de situatia pe lotul general.

La toate grupele profesionale, dominante sunt optiunile pentru domeniul
religios (cele mai ridicate la studenti, someri si intelectuali). Domeniul moral este
indicat intr-o proportie mai mare de cadrele medii, pensionari si casnice. Domeniul
cultural este mentionat mai mult decét altii de citre elevi, muncitori §i patroni.
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Invatamantul este considerat ca domeniu in care tinerii respecta traditia in proportie
mai mare de citre intelectuali si casnice, iar educatia de citre cadre medii si
casnice.

Zona rezidentiald: Domeniul religios este indicat intr-un procentaj mai mic
de catre subiectii din Muntenia. Domeniul educativ, al invatamantului si al culturii
se bucurd de un interes ceva mai mare la subiectii din Muntenia. Numai 6% dintre
subiectii din Moldova apreciaza ca tinerii respecta traditiile din domeniul moral
(tabelul 19).

Tabelul 19
Opinii exprimate in functie de zona rezidentiala in %
omenit . . . D .
Z\K Moral Religios | Cultural | Politic | Educativ | Invatdmant Altele
ona
Bucuresti 14 62 18 2 15 15 1
Muntenia 11 51 21 1 15 21 2
Transilvania 12 60 15 1 12 8 7
Moldova 6 61 17 3 11 10 2

CORELATIA VARIABILEI DEPENDENTE CU DOMENII $EINSTITUTIH
DE CONSERVARE A TRADITHLOR

Am corelat gradul de influentd a religiei in educatie cu domeniile si
institutiile de pastrare a traditiilor.

O prima relatie de contiguitate este cea dintre domenii si inraurirea educativa
a religier (tabelul 20).

Tabelul 20
Relatia dintre domeniile de manifestare a traditiilor si influenta religiei in%
Domeniul
] ) Moral | Religios | Cultural Politic Educational Famibhal

Tip de influctia |
refevantd 14 64 17 2 10 29
neutra 12 57 22 2 25
nerelevanti 14 56 22 ] 8 23

La toate grupurile, constituite in functie de nivelul de influenta a religiei in
educatie, domina optiunea pentru religie ca domeniu de manifestare pregnantd a
traditiilor, ponderea cea mai mare fiind la subiectii care considera relevanta. Desi
diferentele intre optiunile pentru familie sunt mici, retinem proportia cea mai
ridicatd pentru cadrul familial la cei care indicd influenta relevantd a religiei si
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proportia cea mai scazuta la acelasi grup pentru domeniul cultural. Existd un numar
de subiecti pentru care influenta religiei este nerelevanta, iar cultura este pentru ei
domeniul de manifestare a traditiilor.

O altd relatie de contiguitate este cea dintre relevanta influentei religiei in
educatie si institutiile care contribuie prioritar la mentinerea traditiilor roménesti
rtabelul 21).

Tabelul 21
Relatia dintre influenta religiei i institutiile care conserva traditiile in%
Institutii
Biserica Familie Comunitatea Scoala Altele

Tip de influenth
relevantd Si 48 25 12 2
neutra {oarecum) 48 43 24 24 3
nerelevantd 43 40 .3l 31 3

La toate nivelurile de relevantd ponderea o detine grupul care indica biserica
drept institutie pastratoare a traditiei romdnesti, cu sublinierea proportiei celei mai
ridicate a bisericii la nivelul de influentd relevantd. La o diferentd mai mici se
plaseaza familia, in aceeasi ordine ierarhica precum sunt optiunile pentru biserica.
Asadar, biserica si familia sunt pentru o buna parte din lot, indiferent de nivelul de
influentd al religiei in educatie, mstitutii de conservare a traditiilor romanesti.

Relatia de contiguitate intre nivelul de influenta al religiei in educatie si
domeniile in care tincrii respecta traditiile este prezentatd in tabelul 22.

Tabelul 22

Relatia intre influenta religiei si domeniile in care se considera ca tinerii respecta traditia in %

Domenti ) o . s
- . Moral Religios Cultural Educational [nvafamant
Tip de influen ‘

relevant 14 68 14 1l 14
neutru {(oarecum) 12 54 17 13 15
nerelevant 16 49 22 11 13

Domeniul religios detine intdictatea la toate tipurile de influentd. cea mai
ridicatd pondere fiind la grupul pentru care religia a avut o influentd relevantd in
educatie. Pentru domeniul cultural au optat, in proportie mai mare decat restul,
subiectii care apreciaza nerelevanta implicarea religiei in educatie.

Relatia de contiguitate intre opiniile despre domeniile pastratoare a traditiilor,
despre institutiile ce conservd traditiile romaénesti si domeniile in care tinerii
respecta traditiile evidentiaza o anumita continuitate a optiunilor.
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Tabelul 23
Relatia Intre institutii §i domeniile in care se considera ¢ tnerii respecta traditia
in %
Instituni L . . .

Domenii Biserica Familia Comunitatea Scoala
moral 41 59 37 il
religios 61 40 28 11
cultural 41 43 37 23
educational 47 58 37 24
familial 44 63 28 17

La grupul pentru care domeniul religios exprima traditiile domina cei care
cred c@ biserica este institutia care mentine cel mai bine traditiile romanesti iar
pentru celelalte grupuri ponderea o detine familia ca institutic de conservare a
traditiei romanesti. Se desprinde pe de o parte, o relatie intre optiunea pentru un
domeniu si optiunea pentru biserica, si pe de alta parte, un raport intre optiunea
intre domeniul familial si optiunea pentru familie ca institutie. Trebuie retinut ca la
toate domeniile interesul prioritar se indreaptd spre doud institutii: biserica si

familia (tabelul 23).

Raportul de contiguitate intre domeniile de manifestare a traditiilor si
domeniile considerate ca relevante pentru respectarea traditiilor de catre tinerii este

prezentat in tabelul 24.

Tabelul 24

Relatia dintre domeniile de manifestare a traditiilor i domeniile

in care se considera ca tinerii respecta traditiile

in %
Domenii in care se considera

Domeniul de ¢ respectd traditiile Morat | Religios {Cultural| Educational fnvatamant | Altele
manifestare a traditiilor

moral 35 60 13 12 13 3
religios 13 67 14 11 15 3
cultural 15 48 35 15 16 6
educational 16 58 29 26 24 5
familial 20 58 20 s 19 5

Cu exceptia grupului interesat de religie ca domeniu de exprimare a traditiilor
la care existd proportia cea mai mare de optiuni pentru religie ca domeniu de
manifestare a respectului tinerilor fatd de traditie, la celelalte domenii nu se
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constatd un raport direct intre cele doua situatii discutate mai sus. De aceea, la toate
grupurile care au indicat domeniile: moral, educational, familial ponderea o detine
domeniul religios ca sferd de interes pentru tineri privind traditiile. Daca in ceea ce
priveste afirmarea traditiilor, aceasta se produce, in principal, prin religie, aceeasi
situatie o intdinim i cu privire la opiniile despre domeniile in care tinerii respecta
traditiile. in acelasi timp. putem observa o anumita legatura intre domenii. La
grupul care a mentionat domeniul morai exista o proportie mai mare de subiecti
care indicd acelasi domeniu de interes al tinerilor fata de traditii. In acelasi mod se
comportd si o parte dintre subiectii care au specificat domeniul cultural. Nu este de
neglijat locul ultim detinut de optiunile pentru domeniul religios din intregu! lot la
subiectii care au semnalat domeniul cultural ca domeniu de manifestare pregnanti
a traditiilor. Asadar, existd un grup important de subiecti care dovedeste o
continuitate in toate optiunile cu privire la domeniul religios sau fatd de biserica,
iar grupuri mai mici sunt orientate citre alte sfere ale activititii spirituale si sociale
de exprimare a traditiilor.

O alta relatie, aceea dintre institutii $i domeniile de interes pentru tineri o
prezentam in tabelul 25.

Tabelul 25

Relatia dintre institutiile de conservare a traditiei si domentile
in care se considera ca tinerii respecta traditiile

in %
enit de interes
p tineri | Moral | Religios | Cultural | Educational nvatimant | Altele

Institutia

bisericd 15 63 15 14 15 5
familia 16 57 18 15 18 4
comunitatea 20 54 25 15 20 6
scoala 15 43 30 26 35 4

La toate grupurile diferentiate in raport de optiunile pentru institutii cea mai
ridicatd proportie o detine optiunea pentru domeniul religios, ca sfera de interes a
tinerilor pentru traditie, cu sublinierea ca la subiectii care indica scoala, aceasta
alegere este cea mai mica din lot, in schimb la ei se constata o pondere mai ridicata
a domeniilor cultural-educational si invatimant.

3. DISCUTH SI CONCLUZII

Religia si biserica reprezintd pentru cei mai multi subiecti domeniul sau
institutia de manifestare si de conservare a traditiei. Alaturi de acestea existd si alte
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cadmpuri spirituale si sociale considerate ca domenii de pastrare a traditiei: moral,
familial, cultural, educational. Pentru domeniul politic foarte putini subiecti isi
exprima optiunea. Este politicul opus traditiei sau altfel spus, el reprezintd numai
prezentul, actualul fird nici o legdturd cu traditiile? Dupa datele cercetrii ar rezulta
ci. intr-adevar, politicul nu are o semnificatie in conservarea traditiilor. Chestiunea
este mult mai complexd. Sa observam numai demersul oricarui partid de a se
inscrie organic intr-o traditie nationald si de a reface legaturile sale cu trecutul
istoric. Cum partidele politice sunt obligate sa-si adapteze permanent doctrina i
strategia la realititi, viabilitatea aderentei lor la traditie devine, cel putin pentru
subiecti, contestabila.

Revenind la datele cercetdrii, se cuvine a remarca existenta grupurilor
orientate si spre alte sfere spirituale si sociale decit cea a religiei. Religia
constituie, pentru o bund parte dintre acesti subiecti, domeniul de manifestare a
traditiilor, comparativ cu alte domenii. Nici un alt domeniu nu a atins ponderea
detinuta de religie. Aceasta inseamna cd un numar mare de subiecti din grupurile ce
au indicat alte domenii au optat si pentru religie. De aceea, exprimarea traditiilor
prin religie este asociatd cu afirmarea lor si in alte domenii. Incontestabil, rehigia
detine prioritate in ansamblul domeniilor de manifestare a traditiilor, fard a putea
sustine ca ea este unica detinidtoare a traditiilor. Ea se distinge prin preponderenta,
dar fiintarea ei ca domeniu de conservare a traditiei este insotitd de perpetuarea
traditiet si in alte domenii.

Cercetarea noastrd a confirmat ipoteza, §i anume, religia exprimd prioritar
fata de alte sfere ale vietii sociale disponibilitatea la traditie ea fiind determinant
si depozitar al traditiei.

Din cercetarea empirica a rezultat o anumitd dependenta intre semnificatia
religiei in educatie si alegerile subiectilor pentru domeniile de manifestare a
traditiilor. Aceasta dependenta releva insd ponderea cea mai ridicata a optiunilor
pentru domeniul religios la subiectii pentru care influenta religiei in educatie este
relevantd, fard ca ea sa constituie un factor decisiv in diferentierea lotului. Ea
determind un loc mai mic ocupat de domeniul religios la subiectii care considerd
neutrd sau lipsitd de relevantd influenta religiei in educatie dar. in ansamblul
sferelor de conservare a traditiilor, optiunea pentru religie ramane, si la aceste
grupuri, preponderentd. Rezultd de aici, pe de o parte, existenta unei relatii intre
gradul de relevanta al influentei religiei in educatie si interesul pentru religie ca
domeniu de manifestare a traditiilor, pe de alta parte, conceperea religiei ca
purtdtoare de traditii de catre cei care nu acorda relevantd influentei religiei in
educatie. intrebarea este ce tip de traditii au in vedere cele doua grupuri? Subiectii
influentati de virtutile educative ale religiei vad in religie o cale de perpetuare a
traditiilor specifice cultului si a traditiilor caracteristice unei comunitati. Ceilalti
gandesc despre religie ca domeniu ce reverbereaza traditiile ca urmare a intemeierii
si existentei ei peacestea. .
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Cu toate ca optiunea pentru domeniul cultural este mai mica, se cuvine sa
remarcdm un interes mai mare la acest grup pentru alte domenii, concomitent cu o
scadere a interesului pentru religie. Pe baza datelor discutate, nu putem sustine ca
ar fi o diferentd semnificativa intre cele doud grupuri. Suntem indreptatiti sa
evidentiem ca judecarea culturii ca domeniu al traditiilor este asociati, in mai mare
masurd, cu familia sau cu scoala ca institutii de pastrare a traditiilor romanesti
decat in cazul optiunilor pentru religie. Exista, asadar, un grup de subiecti care
proiecteaza cultura ca domeniu prioritar de manifestare a traditiilor, si identifica,
astfel, cultura cu traditiile. O anumitd intelegere a culturii se desprinde din
cercetarea noastrd, anume considerarea ei in spiritul valorilor traditiei. De
asemenea, se contureazi o tendintd culturala ce fiinteaza paralel cu interesul pentru
religie. Este dificil de a desprinde o contradictie intre religie si cultura din unghiul
exprimdrii de cétre ele a traditiilor. Dar, credem ca exista un grup orientat numai de
culturd, in lipsa oricdrei comunicdri cu religia, fard sa investeasca religia cu roluri
in viata sociald contemporana.

O atentie speciala merita analiza optiunilor pentru institutiile care contribuie
la mentinerea traditiilor romanesti. Doua institutii detin un loc important: biserica
si familia, intre ele existand o diferentd de doar 3% in favoarea bisericii. Nici una
dintre cele doud institutii nu depdseste jumatate din lotul investigat. Spre deosebire
de domeniul religios, la care proportia optiunilor este mult mai ridicatd si la
diferentd mare de ponderea celorlalte domenii, in cazul institutiilor observdm
exprimarea unui interes din partea unui numir mai mic de respondenti pentru
biserica. Intrucét cvasitotalitatea subiectilor apartin cultului crestin-ortodox, s-ar fi
cuvenit o pondere mai mare a bisericii in ceea ce priveste aportul ei la dainuirea
traditiilor romanesti. Amintind intdietatea detinutd de bisericd in aproape toate
sondajele de opinie de pana acum, raimane de discutat in cercetarea de fatd, locul
mai mic ocupat de aceasta. A contat in exprimarea acestor optiuni modul cum este
conceputd traditia de catre respondenti. Daca traditia roméaneasca se distinge, in
viziunea subiectilor, ca datini legate de viata specificd romanilor, atunci este
posibil ca familia sa fie acceptatd ca institutie disponibilda pentru indeplinirea
misiunii de conservare a traditiilor nationale. De altfel, cercctarea noastrd
evidentiaza cu claritate semnificatia familiei in educatie §i formare pentru toate
varstele si toate ocupatiile. Pe de altd parte, s3 consemnam preeminenta biscricit si
a familiei, la o buna parte din lot, in conservarea traditiilor romanesti, un argument
puternic in sustinerea tezei despre roiul celor doud institutii ca factori al socializarii
in spiritul valorilor autohtone.

Datele analizate releva o chestiune esentiald, anume implicarea religiei si a
bisericii in viata sociald. Ca determinant al traditiilor, cum produce religia si.
evident, cel ce o reflecta, omul religios, schimbarea? Ce ne-ar indreptati sa
apreciem cd, datd fiind virtutea religiei de a mentine traditiile, ea nu ar fi
disponibila la prefaceri in societate? Incontestabil, orice schimbarc generata de
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religie sau din perspectiva acesteia se intemeiaza, in fondul ei, pe traditii. Pentru
ca, insasi dogma religioasd (in cazul cultului crestin-ortodox, Sfanta Traditie si
invititura Sfintilor Périnti) este sursd a oricarei schimbiri de esentd sociala si
umand. Secularizarea a determinat restringerea influentei religiei. Numai ca
evolutia modernd a societdtii a relevat perpetuarea muitor componente ale
religiozitatii, cu rol semnificativ in schimbarea sociald $i umand. Aprofundarea
acestel probleme cade in seama unei cercetdri speciale.

Este interesant la ce traditie fac referire respondentii. Cu toate ca trecutul este
repudiat, cel putin la nivelul unor grupuri, indeosebi elitiste, sau exista tendinta de
contestare a valorilor traditiilor noastre in raport cu valorile din alte spatii
spirituale, credem ci existd un trend fundamental al traditiei, intrinsec spiritualitatii
romanesti, puternic integrat in fiinta fiecaruia si a grupului. Acesta este modelul
religiei strimosesti — componenta organica a identitatii nationale roménesti.



CREDINTE RELIGIOASE $I SUPERSTITII ALE TINERILOR,
IN PERIOADA ACTUALA, iIN ROMANIA

LEON BUBURUZAN

Analizele intreprinse in cadrul Centrului de Studii si Cercetdri pentru
Problemele Tineretului, in perioada 1995-1998, au atras atentia asupra unor aspecte
specifice acestei categorii de populatie, in legdturd cu viata religioasd manifestata
in cadrul cultelor, semnaldnd §i persistenta unor aspecte de religiozitate populara
(superstitii, eclemente de magie, credinta in horoscoape, talismane s.a.).
Instrumentele de cercetare folosite (chestionare, ghid de interviu, fise de
observatie) au avut in vedere un esantion national (1050 de subiecti), din cele opt
zone socio-culturale ale tirii .

Tineretul afirma ca este in general credincios. Ei explica variat rolul credintei
in viata lor: ,,Credinta imi ofera posibilitatea de a ma simti o parte din Univers. Prin
ea omul se elibereaza pe sine, trece in altul, se rupe de cercul de fier al
individualitatii. Credinta religioasda ma ajutd sa depasesc crizele existentiale, sa
gisesc raspunsuri la Intrebari eterne” (ortodox, studii superioare); ,,Credinta este
sensul vietil mele. Credinta in Dumnezeu, in lumea de apoi ma fac un alt om, imi
asigura liniste, pace, bunitate, sperantd si ma face mai puternic atunci cand ma
confrunt cu greutatile vietii” (romano-catolic, tehnician); ,.Credinta ma face sa-mi
ajut sementi, fratii, sa fiu bun gi milostiv cu cei din jur, sa-1 iubesc pe Dumnezeu
care imi da in schimb puterea de a crea pe pamaint raiul, de a invinge greutatile
vietii, de a trai. Cred, deci exist” (adventist, studii medii).

Influentele multiple pe care tinerii le primesc in legaturd cu religia si
supranaturalul diversifica modul in care este inteleasa divinitatea i rolul pe care i
are n lumea profana. Cei mai multi subiecti (60,5%) se exprima ca Dumnezeu este
Creatorul, in spiritul invataturii biblice. Exista, insa, si tineri care, desi recunosc
existenta lui Dumnezeu, nu mai cred ca lumea a fost creatd de el sau evitd sa
raspunda la intrebare (15,1%). O alta categorie (28,1%) cred in existenta lui
Dumnezeu si in faptul ca este Creatorul lumii, dar apreciaza ca supranaturalul nu mai
intervine astizi in desfasurarea evenimentelor. Tinerii ortodocsi si catolici inteleg
mai larg si mai liber existenta divinitatii: ,,Eu consider divinitatea o fortd universala

" Leon Buburuzan, Impactul religiei si organizatiilor religioase traditionale st contemporane
asupra tineretului — Raport de cercetare, C.S.C.P.T., 1997,

* Muntenia — 218 subiecti, Moldova — 164, Transilvania - 228, Banat — 61, Crisana -
Maramures — 54, Oltenia — 144, Dobrogea — 45, Municipiul Bucuresti §i Sectorut Agricol ilfov — 135.

~Revista Romini de Sociologie”, serie noua, anul X, nr. 1-2. p. 73-82. Bucuresti. 1999
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care depaseste puterea noastra de intelegere. Noi nu putem primi decat mesaje sau
semne asupra asa-zisei existente a lui Dumnezeu” (ortodoxa, studenta). Membrii
cultelor neo-protestante se mentin mai riguros in spirit biblic: ,,Dacd existenta lui
Dumnezeu ar depinde de pérerea noastra atunci ar fi groaznic. Dumnezeu pur si
simplu existd din vesnicii in vesnicii” (crestin dupa evanghelie, intelectual).

Pentru a inregistra calititile prin care subiectii il apreciazd pe Dumnezeu, am
realizat urmatorul tabel de atribute:

1. Dragostea.......cccooiiiiininns 32.8%
2. Adevarul............oee 2,0%
3. Infinitul.. 19,3%
4, Puterea........eoceeiiviinireeeeeieen, 13.4%
S, JUSHItIA. oo 3,0%
6. Nu-midauseama..............c.ccc..... 9,5%

Faptul cd dragostea se desprinde ca valoarea cea mai frecventa care-l
defineste pe Dumnezeu s-ar explica si doctrinar ~ divinitatea crestind se ipostaziaza
frecvent ca dragoste, iubire, bunatate (,,lubeste-l pe aproapele tau”) — cét si sub
aspect psihologic, individual, ca asteptare a credinciosului, ipostazd n care
Dumnezeu ar trebui s3-i ofere acestuia indurare, iubire, cildur pentru a fi ocrotit si
ferit de rele. Aceste atribute sunt percepute nu numai ca daruri, ci se constituie si ca
relatie intre divinitate si credincios. ‘

Era de asteptat ca puterea sa detind o pondere mai mare, plecind de la
atotputernicia atdt de frecvent atribuitd divinitdtii, in calitate de Creator si
Guvernator al intregii lumi, aspect frecvent reprezentat si redat in doctrina i
iconografia ortodoxa.

Subiectii se diferentiazd in legatura cu ierarhia de mai sus. Credinciosii care
considerd sigurda existenta lui Dumnezeu apreciaza in proportie de 40,4% ca
divinitatea este caracterizatd prin dragoste. Asemenea atribute reprezintd
asteptarile tinerilor Tn legaturd cu sacrul. Chiar cei care se indoiesc de existenta lui
Dumnezeu sperd ca divinitatea isi va manifesta fata de ei in primul rand dragostea.
De asemenea, considerd ca Dumnezeu este caracterizat prin dragoste tinerii care
prin credintd spera sd ajunga in rai. Au incredere ca, prin dragostea sa, Dumnezeu
ii va ajuta $i In realizarea unor scopuri pamdntesti: fericirea in viata, realiziri
profesionale, in viata de familje.

Ca ,,Dumnezeu este dragoste” se exprimd cei care au o practica religioasd
mai intensd: se roagd foarte des, frecventeazad comunitatile si bisericile, respecta
recomandarile religioase.

Credinta in ceva extramundan (lumea lui Dumnezeu, a sufletelor
nemuritoare, rai, purgatoriu sau iad s.a.) a fost inregistrata prin intrebari mai
complexe: ,, Credeti cd exista o lume dincolo de moarte? Dacd da, credeti ca actele.
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din viatd au influentd asupra vietii viitoare? ” Putini subiecti (16,0%) afirma ¢ nu
cred in ,,viata de dupa moarte”. Multi insd (29%) nu se pot pronunta. Tinerii sunt,
in general, neinformati in legéturd cu invatitura bisericilor, citesc putin in acest
domeniu. Cu toate acestea, mai mult de jumatate (52,9%) considera ca faptele din
viata pamanteascd au influentd asupra celei viitoare §i numai 6,7% se exprima ca
nu cred aceasta.

Motivatia credintei releva o situatie asemanatoare. Tinerii cred in Dumnezeu
si se roagd (37%) in speranta c vor obtine méntuirea si vor ajunge in rai, iar 35,3%
pentru cd se tem de ,Judecata de apoi” si de pedeapsa de a fi in iad pentru
totdeauna. Existd si destui subiecti care nu se raporteaza la speranta de a ajunge in
rai (22,7%) sau la ,Judecata de apoi” (23,2%)% Tinerii traiesc intens viata
intramundand, dar, in comparatie cu alte grupe de varsta, reflecteaza mai putin
asupra lumii de dincolo.

De abia dupa ce omul credincios trece cump@na anilor $i se simte tot mai
slabit si tot mai aproape de moarte, gandurile si proiectiile sale se raporteaza tot
mal mult la lumea transcendentala.

Credinta in lumea de apoi se coreleazd pozitiv cu itemi precum cel ai
credintei in Divinitate. Credinciosii care inregistreazd o intensitate mai mare a
credintei §i apeleazd mai frecvent la practicile cultice individuale si colective
(consecventii, devotatii, evlaviosii) acorda un rol mai mare vietii transcendentale,
iar cei slab credinciosi ori necredinciosi un rol mai mic. Din observatii si din
raspunsurile la ghidul de interviu reiese i o particularitate specifica a personalitatii
celor care acorda credit vietii extramundane. La persoanele cu grad de religiozitate
apropiat, credinta transcedentald este mai accentuati la cele cu spirit de conservare,
de perpetuare mai puternic. Acestea isi gasesc in lumea de apoi, vesnica si fericita,
propriul lor mediu si ideal spre care isi indreaptd cea mai mare parte a
preocuparilor religioase.

Raspunsurile deschise motiveazd si intiresc datele statistice la acest item.
Credinta neoprotestantilor in lumea de apoi transpare mai riguroasa §i mai solid
argumentata sub aspect doctrinar: ,,Cred ca exista o lume de «dincolo de moarte»!”
Biblia vorbeste de «locasuri sfinte» unde vor sta cei placuti lui Dumnezeu si de
«un foc mistuitor» vesnic care i va nimici pe potrivnici. Fiecare dintre noi, in
aceastd viata, isi va alege un drum: fie drumul care duce spre infern. fie cel ce duce
la viata vegnica si fericitd. Faptele din viata sunt cele care ne conduc pasii pe unul
din cele doud drumuri” (intelectuala, crestina).

Superstitiile reprezintd forme si manifestari de religiozitate populard, de
obicei neorganizate si neomogene, unele acceptate de biserici, altele refuzate. Ele

? Cercetdrile noastre au reliefat un grad sporit de religiozitate a populatiei tinere, in comparatie
cu situatia din alte tari. Sprc exemplu, . Eurobarometrul” - (Raport de cercetare privind tinerii din
tarile Comunitatii Europene), inregistreaza in Occident 63% .credinciosi nepracticanii”, iar
practicanti 20%. Cat priveste gnosticii si ateii, disproporfia este iardsi semnificativa: 1,8% fatd de
10% si. respectiv. 2,7% fata de 16,6% la tinerii din Uniunea Europeana.
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se pastreaza prin traditia locald, iar credibilitatea in legaturd cu ele este foarte
variatd nu numai teritorial, ci si de la o categorie de populatie ia alta. Am
inregistrat prin cercetare (vezi tabelul) opt dintre aceste modalitati de manifestare a
religiozitatii periferice.

FORMELE Si GRADUL DE INTENSITATE A SUPERSTITIILOR

Grad de intensitate

Rang Felul superstitici Foartc mare Mare Mediu Total
U |In destin, soarta 240 22,0 25.0 710
i In r?oroc (sansd), nenoroc 144 18.6 330 £6.0

(ghinion)

in astrologie. in semne si o
m o . 5.2 114 27,6 442
visuri prevestitoare ‘

In vindecari prin energil

v 47 10,7 24.6 40,0
ascunse

v |In talismane, amulcte 5.2 8,9 19,0 33.1

V1 | In duhuri bune sau rele 5,5 6,9 16,7 28,1

VI |In ghicit 2,7 34 12,3 18,4

VI |in vraji sau farmece 2,6 4,5 8,5 15,6

Prima concluzie care se desprinde din tabel este gradul neasteptat de ridicat al
credintelor superstitioase care se manifestd la tineri, concretizat prin intensitati
mari si medii la majoritatea superstitiilor. De ce neagteptat de mare? Pentru ca
avem de-a face cu tineretea — vérsta foarte preocupata de aspectele concrete ale
acestei lumi: profesiune, familie, succes si mal putin predispusa spre reflectii i
ipoteze putin verificate. $i, in acelasi timp, este vorba de un tineret informat. cu
un nivel relativ ridicat de scolaritate, care traieste si activeaza intr-un mediu laic,
intr-o perioada dominata de progresele stiintifice si, nu in orice epoci istorica, ci la
sfarsitul mileniului doi. Fenomenul superstitios juvenil se dovedeste ridicat §i prin
comparatie cu rezultatele unor studii si cercetdri din tarile occidentale’ care releva
o existentd mult mai redusa a unor asemenea credinte si practici. Acolo se asistd
mai degraba la o diversificare §i modernizare a fenomenului magic-superstitios si
mai putin la recrudescenta sa .

* Vezi printre altele — J.F.Catalan, L’homme e1 sa religion, Paris, 1994; D.O. Moberg, Religion
in the western world, The United States of America — New York, 1970; A. Godin, Moi perdu ou moi
retrouvé dans I'experince charismatique, Paris, 1975, Y. Lambert, Jeunes et religions en France.
Paris, 1992.
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A doua concluzie care se desprinde din tabel este legatd de gradul dc
intensitate al celor opt tipuri de superstitii care este foarte diferit. Intre superstitia
din rangul 1 si cea din ultimul rang, VIII, apare un decalaj de 54.4% la media
intensitatilor si de 9,2 ori mai mult la intensitatea foarte mare.

in functie de gradul de intensitate al crediniei, in cele opt tipuri de superstitii
se contureaza trei grupuri. in primul grup, cu cea mai mare intensitate, se situeaza
doua tipuri de superstifii care au la baza ideea de influentare a cursului vietii §i
activitatii de forte exterioare omului — credinta in soarti si noroc — detagandu-se cu
peste 21% fata de rangul Il din grupa a il-a. In prima grupa, credinta in destin
(soartd, ursitd), detine cele mai ridicate ponderi dintre toate cele § tipuri la gradele
ridicate de intensitate (foarte mare — 24% si mare — 22%). Frecventa mare a acestui
tip de superstitie este atestatd si de studiile de etnografie si folclor ale poporului
roman. Credinta in destin are cea mai mare interferentd cn religia ortodoxa,
legandu-se indeaproape cu pacatul originar i cu ideea de fatalism.

in grupul al doilea, cu o frecventd medie a credintei se situeazi patru
superstitii (cele mai multe) care au caracter magic, presentimental cat si caracter
mistic. Pe primele doud locuri, din aceastd grupa, se situeaza superstitiile
referitoare la astrologie. Semne si visuri prevestitoare, vindecdri prin energii
ascunse sau miraculoase, care acumuleazi 44,2% si respectiv 40,0%.

Motivatia ponderii relativ ridicate a acestor credinte pare ca rezida, pe de o
parte, in mostenirile trecutului, iar pe de altd parte, in mediatizarea excesivad a
unora dintre ele dupa 1989.

Credinta in efectul talismanelor (cruciulite, iconite, medalioane. trifoi cu
patru foi, potcoave etc.) care ocupa un rang mediu, V, cu un procent de 33,1% pare
sa fie in revenire dupa Revolutie, fapt reflectat si de practicarea tot mai frecventa a
acestora. in raspandirea practicii si credintei in talismane o influenta tot mai mare o
au modelele occidentale care se asociaza si se impletesc cu obiceiurile traditionale
romanesti. Credintele in spirite, desi candva foarte raspandite in popor, cand
acestea se materializau in tot felul de intruchipari benefice (de sanatate, de rod, de
spor etc.) ori malefice (strigoi, varcolaci, iele, muma padurii etc.) se manifesta. in
prezent, la cote relativ medii spre reduse — 28,1%.

Din cel de-al treilea §i ultimul grup, fac parte, ca si din primul grup, tot doua
tipuri de credinte religioase, dar spre deosebire de primul, ultimul grup dovedeste
cele mai slabe grade de intensitate. Ne referim la ghicit (profetia ca mijloc afectiv
si arhaic de prognozare a viitorului, a destinului sau actiunii) si la credinta magica
in farmece sau vraji (modalitate de realizare a profetiei si de actiune asupra
fiintelor si lucrurilor) care inregistreaza valorile cele mai scazute dintre cele opt
tipuri de superstitii (sub 20%). Peste 50% dintre subiecti nu mai cred, astazi, deloc
in asemenea lucruri. Atat ghicitul si alte forme de profetie, cat si farmecele sau
vrajile detineau in societatea traditionald romaneascd, inclusiv la tineret, o
frecventd si diversitate relativ mare. Fetele, mai cu seama, apelau la asemenea




78 Leon Buburuzan 6

modalitati de credintd si actiune pentru a influenta maritisul, implinirile in
dragoste, sdnitatea, sporul sau rodul muncii, ferirea de dusmani ori razbunarea pe
acestia. De asemenea, se recurgea la magie pentru influentarea ursitei nesigure, a
sanselor de succes in diferite actiuni cu grad inalt de risc etc. Numarul si
diversitatea formelor, modalitatilor, tehnicilor i procedeelor pentru realizarea unor
astfel de scopuri, nevoi si dorinte erau insemnate si, in unele cazuri, varia de la o
zon3 la alta si in functie de intentiile urmarite.

Subiectii superstitiosi nu exclud pe cei religiosi, ci se interfereazd cu
credintele acestora. Un procent relativ insemnat de tineri se considerd nu numai
superstitiosi, ci si religiosi. Ei nu exclud cele doua forme de credintd, frecventeaza
biserica si recunosc existenta lui Dumnezeu. Superstitiozitatea se manifestd insa
mai ales in conditiile unei religiozitati mediocre. Dintre subiectii care declara ca nu
sunt impotriva superstitillor, procente importante se detaseaza, insa, clar de
superstitii sau le si condamna.

La aparitia si perpetuarea mentalitatilor superstitioase contribuie un numar
mare de factori de ordin social, psihologic si natural. Cei mai frecventi factori
sociali invocati de tinerii investigati sunt, in ordine: familia, in care se detaseazd
rolul mamei si al bunicilor, apoi unele rude si vecini, mai cu seamd varstnice s,
intr-o mai mica masura, anturajul. Natura influenteaza anumite superstitii prin
evenimente si fapte deosebite (cutremure, furtuni, inundatii), prin grandoarea,
infinitul si perfectiunea macro §i microcosmosului si chiar prin anumite locuri
suspecte, ciudate, in care s-au produs mari nenorociri, care inspira frica $1 despre
care se mostenesc, in cadrul comunititii locale, legende si credinte cu caracter
superstitios, cu accente infricosatoare”.

Credintele religioase si superstitiile se diferentiaza in cazul tineretului si in
raport cu varsta, sexul, nivelul de scolarizare, mediul sociocultural, apartenenta
culticd, zona socio-culturala s.a.

Cei mai apropiati de religiozitate si superstitiozitate se dovedesc a fi
adolescentii (15-18 ani), credinta scazand invers proportional cu vérsta, tinerii intre
19-24 ani fiind mai putin religiosi, iar cei intre 25-30 ani cu cel mai scazut grad de
religiozitate §i superstitiozitate.

Astfel, adolescentii acordd un credit mai mare credintei in existenta cu
sigurantd a lui Dumnezeu, in importanta acestuia in activitatea cotidiana, in lumea
de apoi, cu 8-12% mai mare decét tinerii intre 25-30 de ani. Aproximativ aceleasi
diferente sc regdsesc si in privinta credintelor superstitioase.

Gradul mai ridicat de religiozitate si superstitiozitate la adolescenti
comparativ cu virstele mai inaintate ale tineretii se explica, atat prin cauze psihice,
ct si sociale. Asa cum sublinia H. Wallon®, adolescentul, ca si copilul, poseda

* Vezi in acest sens: K. Zucker, Psihologie de la superstition, Paris, Payot, 1972; S. Fl. Marian,
Sarbatorile fa romdni, Cernauti, 1901, T. Pamfile, Mitologia daco-romdnd, Bucuresti, 1935; 1. A.
Candrea, larba fiarelor, Bucuresti, 1942 etc.

*H. Wallon, De la act la géndire, Bucuresti, Editura Stiingifica. 1964, p.108
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incd in schemele sale de constiintd si comportament norme si valori pe care le
inoculeaza varstnicii (familia, comunitatea, vecinatatea etc.). In cadrul familiei, un
rol major il au mamele si bunicii in influentarea credintelor adolescentilor.

Dumnezeul copilariei este ,,Dumnezeul temut”, Dumnezeul care stie tot, vede
tot s1 pedepseste pe cei rdi, vinovati si neascultdtori. Pe linie superstitioasa, apare
acea frica de aspectele demonice ale unor fiinte sau lucruri care stimuleaza
credintele in duhuri necurate, in fantome, in strigoi etc. Al doilea factor influent
este asa-numitul mit latent derivat dintr-un simbolism cu caracter irational similar
cu cel religios. H. Lassere® aratd ci un asemenca model mitologic determina pe
copil si adolescent sd se implice si sa trdiascad afectiv irationalitatea, rigiditatea si
fantasticul ca si in cazul situatiilor religioase.

in genere, fetele se detaseaza de baieti la toti itemii credintelor religioase,
detasare care se accentueaza in privinta superstitiilor. Aceste rezultate confirma in
principiu si concluziile altor cercetdri efectuate in decursul timpului la noi in tara
pe tineret si in striinitate pe barbati si femei’ care aratd ca la femei credinta este
mai puternicd decat la barbati.

Astfel, in cazul cercetarii noastre, fetele afirma cu 10,2% mai mult decét
baietii, credinta in certitudinea existentei lui Dumnezeu, cu 16,6% mai mult in
privinta credintei in creatia lumii de catre divinitate, cu 11,4% mai mult in credinta
interventiei lui Dumnezeu in viata cotidiana, iar in credinta in lumea de apoti si in
influentarea acesteia de cétre faptele din lumea aceasta fetele depasesc baietii cu
6.9%.Daca baietii atribuie divinitatii supreme, mai cu seama. atributele de justitie
s infinitate, fetele atribuie acesteia puterea, adevarul si, mai cu seamnd, dragostea.

Referitor la credintele superstitioase, fetele devanseaza si mai accentuat
baietii cu procente care se inscriu intre 8-18,5%. Acestea manifestd o anumitd
predilectie pentru credintele legate de soartd, ursitd, pentru astrologie (zodiace,
horoscop), pentru semne §i visuri prevestitoare (malefice si benefice), pentru marea
varietate a ghicitoriei §i vrajitoriei, pe cdnd baietii se regasesc mai frecvent in
contextul superstitiilor legate de noroc si vindecari miraculoase. Tot fetele sunt cele
care inregistreaza gradele de intensitate cele mai mari ale credintelor i tot ele sunt
cele care invatd, pentru a le practica mai tarziu, o serie de incantatii, de tehnici si
procedee de la vrajitoarele, magicienele §i prezicitoarele consacrate, acestea fiind
un apanaj preponderent feminin.

Exista o corelatie strdnsa intre gradul de scolaritate si gradul de religiozitate
si superstitiozitate, Ca si alte rezultate ale unor cercetiri efectuate la noi in tarad si in

® H. Lassere. Religion et ascension social: {’exemple des ouvrieres chretiens, in _Revue
frangaise de sociologie” VII-1X, 1972, p. 445,

" Mentiondm in acest sens: S. Chelcea, Cercetarea sociologica a religier, in Omui flintd
supremd, Bucuresti, Editura Militara, 1989; H.. Culea, Religia din perspectiva cercetdrii concrete -
Raport de cercetare, C.C.E.S., 1979; Leon Buburuzan. Studiv asupra determinismului religiozitatii
tinerilor - , Raport de cercetare”, 1983.
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strainitate, cercetarea noastra consemneaza, in principiu, faptul cd nivelul de
religiozitate este, in genere, invers proportional cu nivelul de pregatire scolard sau
de culturd. Tinerii cu 7-8 clase se dovedesc cei mai credinciosi. iar absolventii de
invatimant superior cei mai putin credinciosi. Absolventii de liceu si de studii
postliceale i profesionale detin, cu unele exceptii, intensitati medii ale credintelor.

La capitolul credintei in superstitii, cu mici exceptii. tinerii cu pregétire
superioard cred Tn mai micd masura decat cei cu pregatire gimnaziala cu 9-15%.

Tinerii din cadrul formelor de invatdmant umanist ori absolventi ale acestora
dovedesc un grad de religiozitate ceva mai ridicat decdt cei ai formelor de
invatimant real. Tinerii cu mai putina scoald (7-8 clase, 10 clase, profesionald,
liceu) considerd in mai mare masurd ca principald valoare a sacrului puterea si
adevirul, pe cand cei cu mai muita scoald (absolventi de postliceald si invatamant
superior) atribuie sacrului valori de infinitate si dragoste.

Mediul de rezidentd (urban sau rural) influenteazi, de asemenea, credinta.
Astfel, intre tinerii sdteni si oraseni, apar anumite diferente semnificative in
favoarea satenilor care se dovedesc mai religiosi. Viata orageneasca pare mai pufin
prielnica afirmarii cu siguranta a credintei in existenta lui Dumnezeu. Cei nascuti si
domiciliati in rural, raspund in procent mai mare cu 7.5% ca existenta lui
Dumnezeu este sigurd. Relativ similare sunt si raspunsurile in legaturd cu
interventia divind in viata cotidiana, in crearea lumii de catre Dumnezeu si in
credinta in lumea de apoi. in cazul subiectilor niscuti in sate care au migrat apoi
spre oras se pierde un oarecare procent din religiozitatea traditionala. Ajunsi la
oras, tinerii nu mai sunt atdt de credinciosi. Insa aceste diferente dintre
religiozitatea tineretului din sate §i orase sunt mici. Evenimentele de dupa 1989 au
stimulat religiozitatea ordgeneasca in mai mare masura decdt la sate.

Foarte interesantd s-a dovedit si urmdrirea religiozitatii pe zone socio-
culturale. Credintele cultice mai intense s-au regasit la tinerii din Moldova, urmati
de cei din Banat si Transilvania. Religiozitatea cea mai redusd la majoritatea
credintelor religioase se manifesta la tineretul din Oltenia. Sub aspect superstitios
situatia aproape se inverseazi. Oltenia se detaseaza ca fiind cea mai superstitioasa.
urmata de celelalte zone sudice: Dobrogea, Muntenia si municipiul Bucuresti, iar
Crisana — Maramures ocupa ultimele locuri.

Referitor la credinta in existenta lui Dumnezeu, pe primele locuri se afla
tinerii din Moldova, cu 90,1%, urmati indeaproape de cei din Muntenia cu 88,3%
succedati de tinerii transilvineni si banateni, cu procente muilt mai reduse, de
75,2% si respectiv 71,5%. Oltenii se situeazd pe ultimul loc cu 68,1%.

Starea de religiozitate a zonelor se contureaza si in legaturd cu creatia divina.
in Moldova este procentul cel mai ridicat de subiecti, 15.6%, care afirma ca fumea
n-ar f1 existat fard crearea ei de cdtre Dumnezeu, in timp ce in cazul Munteniei
aproape un sfert dintre subiecti cred cd lumea exista si a existat fara a fi creatd de
Dumnezeu. In Oltenia, Bucuresti si Sectorul Agricol Iifov, Crisana credinta in
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crearea lumii de catre Dumnezeu este mai scazutd, in aceste zone fiind inregistrate
procente mai mari de nonrdspunsuri.

Rezultate interesante (pentru unii surprinzitoare) ne oferd si corelatia
credintei superstitioase cu cele 8 zone socio-culturale din care provin tinerii.

Primui aspect, care frapeaza, este situarea pe primui foc al tinerilor din
Oltenia care, aproape la toate problemele legate de credinta religioasa. au
inregistrat indicatori redusi. Aici, tinerii oiteni ocupa locul i cu ponderi ridicate
(inclusiv la intensitatea foarte mare) la credinta in soartd, 85,3%. astrologie. 54.5%
st locul HI-111, cu 67,2% la credinta in noroc.

De fapt, toate cele 4 zone socio-culturale din sudul Romaniei, fard exceptie,
ocupa primele 4 tocuri la credintele superstitioase. Dupd Oltenia, se situeazi pe
locul II-111 Bucurestii (cu locul II la credinta in astrologie ~ 48,3%, locul Il la
credinta in soartd — 71,5% si IV la credinta in noroc — 64%) si Dobrogea, iar pe
locul IV, la cele 3 tipuri de superstitie, Muntenia.

Un alt aspect surpriza il reprezintd Moldova care. desi la aproape toate
problemele religioase detine printre cei mai ridicati indicatori, la superstitie ocupa
o pozitie relativ inferioara (antepenultima), cu ponderi relativ scazute. Pe ultimul
loc se afla tinerii din Crisana - Maramures (locul VIII la credinta in soartd si
astrologie si locul VI la credinta in noroc), iar bandtenii se situeazi pe penultimul ioc.

Superstitiozitatea mai ridicata la tinerii din Muntenia poate fi datoratd
influentelor sud-orientale mai intense, a rolului mai slab al clerului si religiei
ecleziastice §i, poate, datoritd unei anumite inclinatii mistico-superstitioase a
populatiei din sud.

Corelatia cu apartenenta cultica s-a dovedit semnificativa in problematica
cercetdrii noastre. Intensitatea credintei diferentiaza tinerii credinciosi in trei mart
categorii. In prima categorie, a celor mai putin religiosi, se regisesc ortodocsii si
greco-catolicii, In a doua categorie, cu un grad de religiozitate mai sporit, romano-
catolicii §i protestantii, iar in cea de-a treia, cu gradul cel mai inalt de religiozitate,
tinerii de confesiuni neoprotestante (adventisti, penticostali, baptisti, crestini dupa
evanghelie).

Astfel, referitor la credinta in existenta lui Dumnezeu, tinerii de cult crestin
ortodox si greco-catolic sunt de acord in proportie de 84,7%, cei de cult romano-
catolic si reformat (de rit calvin, evanghelic c.a., evanghelic s.p., unitarian) de
92,3%, iar cei apartinatori cultelor neoprotestante de 100%. Referitor la credinta ca
faptele din viatd au influenta asupra lumii de apoi, tinerii de cult crestin-ortodox si
greco-catolic inregistreazd 48,5%, cei de cult romano-catolic si reformat 57.3%, iar
cei din cultele neoprotestante 69,8%.

Din perspectiva ortodocsilor, principalele calitati ale Divinitatii ar fi
dragostea si adevirul. La romano-catolici, in ierarhia valorilor, pe primele locuri se
afla dragostea si infinitatea. La celelalte culte, dragostea reprezinta prima calitate in
cazul penticostalilor, baptistilor, adventistilor, pe cand la crestinii dupa evanghelie
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si luterani, puterea, iar la greco-catolici, adevarul. Aprecierea diferitd a calitatilor
care caracterizeaza divinul reprezinta, nu numai viziunea specificd a fiecarei
biserici, modalitatea proprie in care credinciosii si-l reprezintd pe Dumnezeu, ci §i
preocupirile, interesele social-politice ale fiecdrui cult in actuala conjunctura a
societdtii romanesti.



BISERICA SI SOCIETATE

GEORGIANA SZILAGYY, GAVRIL FLORA

Conditiile specifice ale perioadei de tranzitie de dupd Decembrie 1989 au
creat o legitimare §i o asteptare deosebitd fatd de religie si institutiile religioase.
Dupa o indelungata perioadd de marginalitate, bisericile au fost puse dintr-o data in
situatia de a se adapta intr-un timp relativ scurt la asteptari sociale neobisnuit de
mari. Procesul adaptérii vizeaza in special doud aspecte: pe de o parte, exprima
modalitatea in care biserica reuseste sd-si defineascd sensul social actual, sa se
autodefineasca ca institutie sociala in coordonatele circumstantelor contemporane,
iar pe de alta parte, sintetizeaza setul de asteptari vizavi de institutiile religioase din
partea societatii actuale.

Abordarea sociologica a relatiei bisericd — societate trebuie sa tind seama de
dubla determinare a insasi naturii acesteia: din punct de vedere sociologic, biserica
reprezintd o institutie traditionald fundamentald, in timp ce din perspectiva
teologica, apare ca o intruchipare a ,vointei divine”. In contextul acestei
complexitati de determinari in definirea menirii sale actuale, biserica nu se poate
lipsi de ,dialectica dimensiunilor temporale — trecut, prezent. viitor™'. In acest
cadru, ea trebuie s se autodefineascd in spatiul social actual. si-si structureze
evantaiul ierarhic, sa-gi revizuiascd pozitia, expectantele si imaginea proiectatd in
societate. Pe o asemenea bazi, bisericile trebuie s3-si evalueze posibilititile de
realizare a menirii lor. Toate acestea se cer fdcute cu constiinta faptului ca
modalitatea in care institutiile religioase vor reusi si dea raspuns acestor cerinte
poate determina, in mare masurd, credibilitatea lor, precum si acceptabilitatea lor
sociala in viitor.

Studiile recente din domeniul sociologiei religiei’ au relevat, in general, o
imagine categoric pozitivd vizavi de bisericd ca institutie. Datele referitoare la
situatia din Roménia nu sunt insd in totalitate concludente in aceastd privinta. O
cercetare relativ recentd’ semnaleazi o oarecare retinere fata de ierarhia
eclesiastica, care pare sa reprezinte o situatie specificd Bisericii Ortodoxe Romane,
datoritd statutului si pozitiei adoptate de aceasta in timpul regimului comunist.
Investigatiile noastre efectuate pe structurile valcrice ale populatiei de nationalitate

" Tomka Miklos, Csak katolikusoknak, Budapest, 1995, p.11.

? Grace Davie, Believing Without Belonging, London, 1995, p. 274-315

¥ Matei Dogan, Criza de incredere in democratiile pluraliste, in Revista de Cereetdn
Sociale”, nr. 1, 1997, p. 93.

»Revista Romani de Sociologie®, serie noud, anul X, nr. 1-2, p. 83-100. Bucuresti, 1999
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maghiard (cercetare efectuatd in judetul Harghita, in vara anului 1997) au relevat
insa o atitudine favorabila fata de biserica in calitate de institutie. Din compararea
rezultatelor noastre cu datele obtinute pe un esantion european reprezentativ °
reiese ca valorile globale de incredere in biserica, in zona noastra de investigatie,
sunt considerabil mai ridicate decit valorile medii europene inregistrate de
cercetarea amintita.

Tabelul |

Distributia atitudinilor privind gradul de incredere in biserica (%

Esantion i )
Jud. Harghita Esantion european

Gradul de ) )

u . (N: 576) (N: 11 076)
incredere in Biserica

in mare masura 312 24.3

{ntr-0 anumita méasura 477 32.1

in mica masura 16.4 28.9

Deloc 2.7 14.8

Aceste constatdri tind sd se inscrie in tendintele generale ale evolutiei
fenomenului in spatiul central-est european. mai cu seamd incepénd din a doua
jumiatate a anilor saptezeci. In plus, sondajele recente de opinie publica’
semnaleaza aceastd relationare pozitiv-evolutiva ca fiind o caracteristica nu doar
exclusiva a popuiatiei ce se autodefineste cu atributele credintei, ¢i si a segmentului
populational cu orientari preponderent laice. O asemenea schimbare de orientare
poate fi considerata in acelasi timp ca rezultat al unei dezamagiri de fond in resursele
omului de a construi singur, fara recursul Ja credinta in Dumnezeu, o lume cu adevarat
umand (dezamdgire datoratd mai cu seamd experientei perioadei comuniste)”.

Studiile recente efectuate in tari din Europa de Est’ ilustreaza totodatd o
atitudine accentuat expectativd vizavi de biserica, concluzionind ca institutiile
religioase ar trebui sa ia o atitudine mai activa in rezolvarea problemelor curente.
Aceastd idee apare clar exprimati si in documentele celui de al Ii-lea Conciliu al
Vaticanului® care cer o implicare mult mai activa a Bisericii Catolice in
problematica sociala.

Investigatiile noastre referitoare la opinia populatiei fata de rolul Bisericii in
contextul social postdictatorial, realizate (prin tehnica anchetei) in municipiul
Oradea, precum si in judetul Harghita in anii 1996-1997, pe esantioane de 2577,

* Grace Davie, European Religion: A Memory Mutates, presented at SAIS: Rome Auditorium
Washington, DC September 29, 1997, hup://www. Eppc.org/ library/litterae/davie html.

® Jozef Tischner, Keresztenyseg a kommunizinus wtani urben, in Egyhaz es Vilag” 1-1994.

¢ Andorka Rudolf, Tarsadalmi Riport, Budapest, 1995.

7 Javor Bela, Egvhaz a posztkereszteny tarsadalomban in: ,Quo  Vadis Domine”,
Pannonhalma.1997, p. 331-337.

* A, Vatikani Zsinat tanitasai, Budapest, 1995.
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respectiv de 576 persoane, au urmdrit evaluarea atitudinilor populatici fata de
interventia bisericilor in diferite sfere traditionale de preocupare a acestora, precum:

in influentarea deciziilor politice de catre forurile ecleziastice,
in rezolvarea problemelor morale (prin oferirea unor percepte si norme

fixarea unor repere morale tinerei generatii),

in ameliorarea problemelor de facturd sociald (acest domeniu vizeaza
diversele activitdti de asistentd sociald, diaconice desfasurate de
institutiile ecleziastice).

Tabelul 2

Distributia atitudinilor de acceptare-neacceptare a interventici Bisericilor
in sfera diverselor probleme cotidian — comunitare (%)

o Alitudinea Interventia este de Interventia nu
Domenii de - 3o
. . dorit este de dorit
interventie
Influentarea deciziilor politice 41,7 58,3
Rezolvarea problemelor morale 97,4 3,6
Ameliorarea problemelor de facturi sociald 86,4 13,6
100y

80+

60

40-

Interventia este de  Interventia nu este

O Influentarea deciziilor politice

B Rezolvarea problemelor morale

O Ameliorarea problemelor de

factura sociali
dorit de dorit

a. In ceea ce priveste interferenta bisericii cu sfera politicului, studiul

nostru a relevat, in esentd, doui opinii opuse. Pe de o parte, s-a conturat o pozitie
mai degraba rezervata fatd de interventia bisericii in problemele de factura politica,
economicd etc. Pe de altd parte, apare cerinta unei interventii mai active a bisericii
in viata politica si sociala. in ideea ca biserica, tocmai datoritd misiunii i sacre, nu
poate privi cu pasivitate problemele umane, ci dimpotriva trebuie sa joace, in calitatea
sa de autoritate traditionala, un rol activ in rezolvarea dificultatilor cotidiene.

Primul punct de vedere, departe de a nega functiile benefice pe care biserica si, in
spetd, religia le pot aduce in societate, considerd, in parte, ca ele se pot realiza in mod
adecvat, nu atat printr-o interferentd directa in diferitele sfere ale vietii sociale, ci mai
ales in mod indirect, mediat, tocmai prin intermediul valorilor religioase care
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actioneazi asupra calitdtii relatiilor umane. Prin aceasta se urmdreste asigurarea
progresului moral al societitii, plenitudinea afirmarii demnitatii umane. In aceasta
v121une tocmai prin credinta sacra se creeaza cadrul coexisteniei pagnice.

in contrast, cealaltd viziune considerd cd Biserica nu se poate situa pe o
pozitie abstracta de autoritate, limitindu-se la un rol de judecator si sfetnic moral,
trebuind si devina, pentru a-si indeplini menirea, o institutie angajata social.

In cercetarea internationald comparativa initiata de Institutul Aufbruch din
Viena’, realizata in anul 1998, care a inclus si un esantion reprezentativ pentru
populatia din Transilvania, unul din obiectivele urmarite a fost tocmai surprinderea
asteptarilor, cerintelor populatiei faid de interventia bisericii in diverse sfere ale
practicii sociale.

Distributia atitudinilor cu privire la dezirabilitatea interventiei Bisericii in sfera politica

21%

27%

EINON-RASP.

EINU ESTE DE ACORD

OESTE DE ACORD

52%

Tabelul 3

Distributia atitudinilor privind dezirabilitatea interventiei bisericii
in sfera politica in functie de confesiuni”

Atitudinea
Non-rasp. Nu este de acord Este de acord Total
Confesiunea
Nu-si declara 8 23 4 35
confesiunea 22,9% 65,7% 11,4% 3,6%
Catolici 19 48 23 90
21,1% 53,3% 25,6% 9,3%
. 195 360 140 695
Ortod
rtodocs! 28,1% 51,8% 20,1 71,8
. 30 66 29 125
Protestanti 24,0% 52,8% 23.2% 12,9%
, . 6 12 5 23
E\eoprotestantl 26.1% 52.2% 2/.7% 24
258 509 201 968
T
otal 26,7% 52,6% 20.8% 100.0%

T. Chi-Square (N: 968, p > 0,05)
" Nota metodologica: datele au fost oblinute prin tehnica interviului pe baza de chestionar.

Prelucrarea datelor s-a realizat de citre noi prin programul SPSS for Windows.

4 . o . T A . .
. Datele ne-au fost pusc-la dispozitie de unul din specialistii coordonatori ai proiectului. dr.
Miklos Tomka. cdruia ii exprimam pe aceastd cale multumirile noastre.
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Estimarile cercetdrii Aufbruch, ca si datele investigatiei noastre aratia ca
indiferent de apartenenta confesionald, doar o minoritate a populatiei sustine
necesitatea interventiei active, nemijlocite a bisericii in influentarea deciziilor
politice.

Ni se pare interesant sa semnaldm in aceastd privintd cd cei care par si
sustind in cea mai micd misura deziderabilitatea interferentei bisericilor in sfera
politicii sunt tinerii. fn cazul generatiei mijlocii si varstnice, specificitatea sferci
bisericesti fatd de sfera politica este mai putin clar perceputd. O explicatie ar putea,
probabil, constitui nevoia — puternic resimtitd de generatiile care au trdit vreme
indelungatd sub comunism — de a atribui bisericii (singura institutie fundamentala
care a putut mentine in perioada totalitara o continuitate valorica clard cu trecutul
precomunist) un rol important in umplerea vidului identitar, a vidului de legitimare
politicé si ideologica aparut dupa 1989.

Tabelul 4

Distributia atitudinilor privind dezirabilitatea interventiei bisericii
in sfera politicului in functie de varsta

Atitud. Non-risp. Nu este de acord Este de acord Total
Virsta
Sub 30 an 56 116 25 197
Su ani
28,4% 58,9% 12.7% 20.2%
140 301 133 574
31-54 ani
24 4% 52.4% 23.2% 58.9%
.. 64 96 44 204
55 ani §i peste
31.4% 47.1% 21,6% 209
260 S13 202 975
Total
26,7% 52,6% 20,7% 100,0

T: Chi-Square (N:975, p,<0,05).

Datele cercetirii Aufbruch releva ca biserica continua sa fie perceputa astazi
primordial ca o institutie sacrd, accentul raportarilor individuale §i colective
mentinindu-se, in general, pe latura traditional-ecleziasticé a activitatii acesteia.

Datele tabelului 5 relevd, dincolo de imaginea generald, §i anumite
diferentieri confesionale. Dupd cum se vede. laturii ,Jumesti” a activitdtii
bisericesti i se acordd o importantd comparativ mai mare de citre membrii
bisericilor protestante, fapt explicabil, in parte, prin motive doctrinare. In acelasi
timp, considerdm ca in explicarea acestui fenomen trebuie s tinem seama i de
anumite motive istorico-ecleziastice, protestantismul indeplinind in mod traditional
o importanta functie de legitimare a aspiratiilor politico-identitare ale comunitatilor
minoritare maghiara si germana.
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Tabelul 5

Distributia atitudinilor privind rolurile principale ale institutiiler bisericesti
in functie de confesiuni

Rol biserici Preocu at,er de puterea lumeascd Preocupate de mintuire
Non- In foarte In mare Ambele in mare In foarte
Confesiunea rasp. mare misura (si/s1) misura n_lareq
R misuri misurd
Nu-si declard 5 7 4 10 6 3
confesiunea 14,3% 20,0% 11,4% 28,6% 17,1 86%
Catolici 5 16 5 23 23 16
5,6% 17,8% 5.6% 27.8% 25,6% 17,8%
Ortodocsi 44 79 47 268 71 186
6,3% 11,4% 6,8% 38,6% 10,2% 26,8%
Protestanti T 2! H 33 26 -3
T 5,6% 16,8% 8,8% 28,0% 20,8% 20,0%
Neoprotestanti 1 2 2 ) 7 : )
; 4,3% 8,7% 7Y% 30,4% 8,7% 39,1%
Total 62 125 69 345 128 239
6,4% 12,9% 7.1% 35,6% 13,2% 24.7%

T.Chi-Square (N: 968. P <0,05).

La polul opus se situeaza confesiunile neoprotestante, in cazul cérora
semnificatiile socio-politice apar mai mult intr-o forma aparte, fiind integrate intr-o
retoricd teologica specificd. Membrii acestor confesiuni tind sd nege, nu numai
datoria, dar si dreptul bisericii de a interveni in problemele politice §i sociale
generale ale societatii. Unica modalitate de rezolvare a acestor probleme la nivel
societal global este consideratd trezirea spirituala”, reforma morald si
transformarile atitudinale realizate prin evanghelizare. Aceasta atitudine se traduce
printr-o specificitate actionald cu valente profund pragmatice la nivel de
comunitate confesionala.

In acelasi timp, putem constata si anumite diferentieri atitudinale in functie
de nivelul educational al subiectilor investigati.

Se pare cd nivelul redus de studii actioneaza asupra perpetudrii unei viziuni
sacralizate a rolului si functionalitatii bisericii, in timp ce nivelul educational mediu
produce o deplasare a accentului de la functionalitatea traditional-sacrd spre
asumarea unor functii laice. La populatia cu studii superioare se realizeaza un
* echilibru mai puternic intre cele doud poluri, probabil datorita si unei perceptii mai
nuantate a pluralitatii sociale §i institutionale.

Din interviurile de grup realizate de noi cu participarea reprezentantilor
diverselor confesiuni (greco-catolica, reformata, unitariand, evanghelica si baptista)
a reiesit 0 oarecare ambiguitate exprimata de catre participanti in ceea ce priveste
asteptarile societale vizavi de dreptul si/sau obligativitatea participarii bisericilor la
sfera deciziilor politice. A fost exprimata frecvent parerea conform céreia, daca in
majoritatea cazurilor se manifestd o oarecare rezerva si ostilitate fata de imixtiunea
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Tabelul 6

Distributia atitudinilor privind rolurile principale ale institutiilor bisericesti

in raport cu nivelul studiilor

\Rol biserica Preccupate de puterea lumeasci Preocupate de m:fmfuire
NON- in foarte in mare Ambele In mare In foarte
Nivel studii RASP. | mare masurd | misurd (si-si) mAsurd mare
- masuri
Nu-si declarda 1 2 1 3 2 6
studiile 6,7% 13,3% 6,7% 20.0% 13,3% 40,0%
Mai putin de opt 3 8 1 22 12 35
clase 3,7% 9.9% 1,2% 27.2% 14,8% 43,2%
4 11 4 34 7 18
Opt clase 5.1% 14,1% 5.01% 43,6% 9.0% 23.1%
8-10 clase -gcoald 20 38 13 89 24 55
prof. 8,4% 15,9% 5.4% 37,2 10,0% 23,0%
Liceu 17 3§ ) 28 105 54 73 )
5,5% 10,9% 9,0% 33,8% 17.4% 235
Liceu - scoala 6 14 8 33 14 26
prof. S5,9% 13,9% 7.9% 32,7% 13,9% 25,7%
Scoli postliceale 2 6 3 1 10 7
5.1% 15,4% 7,7% 28,2% 25,6% 17,9%
Universitate 10 12 1 49 7 22 .
9,0% 10,8 9.9% 44,1 % 17.9% 19,8%
Total 63 125 69 346 130 242
6,3 11,7% 6,9% 25,4% 13,5% 24.8

T. Chi-Square (N: 975, P<0,05).

bisericilor in sfera activititii politice, in acelasi timp bisericile au primit si primesc
atacuri din partea societatii datoritd tocmai neamestecului $i a neluarii de pozitie in
diverse situatii critice.

b. in ceca ce priveste invatimantul confesional si educatia religioasa.
investigatia noastrd s-a axat pe doud probleme distincte: pe dc o parte.
procesualitatea reinfiintarii invatdimantului confesional, a scolilor eclesiastice. 1ar
pe de altd parte, reintroducerea studiului religiei in programele scolare. Teoretic.
reluarea acestor practici traditionale semnifica acceptarea si penetrarea la nivel
institutional a valorilor religioase, precum si tendinta de afirmare a pluralismului
valoric in sistemul educational.

In acest sens, putem invoca insasi dubla natura a religiei ca situandu-se la
baza distinctiei dintre cele doua forme de invatamant:

Ll pe de o parte, religia este privitd ca rezaur cultural, parte a istoriei
universale, sistem de cod, ansamblu de cunostinte, sistem valoric §i
structurd institufionald, ceea ce constituie o bogatie culturald
universala, ce se cere a fi transmisa in cadrul programelor scolare. In
acest sens, menirea predarii religiei in scoli ar fi tocmai satisfacerea acestui
deziderat;
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ol pe de altd parte, religia inteleasa ca un ansamblu de credinte. valori si
un mod specific de a trdi, a gdandi si a simfi propriu diverselor
comunitati umane. Dorinta si dreptul de conservare a acestor valori,
necesitatea aprofundarii si perpetuarii lor in conditii comunitare se
constituie in factori de legitimare a institutiilor de invatimant
confesional. In conditiile specifice Roméniei, in cazul confesiunilor
minoritare (maghiard, germana etc.) straduintele de reinfiintare a
invatamantului ecleziastic comporta, in plus, o motivatie specifica, cea
de asigurarc a invitimantului de diverse grade in limba comunitétilor.
minoritare. Astfel, scolilor confesionale le revine in mare masurd
menirea conservarii si transmiterii valorilor si identitatii minoritare
tocmai prin conjugarea valorilor etnice cu cele religioase.

Totodata, infiintarea scolilor confesionale reprezinta o reluare a practicii
educationale traditionale (specifice confesiunilor romano-catolice si protestante)
carc a fost desfiintata de regimul comunist. Dacd in trecut religia si sistemul
cducational reprezentau un sistem integrat organic si acceptat ca atare. fiind
constituit si fiintdnd in baza unui model social unitar. in urma procesulut de
secularizare, incepidnd mai ales din a doua jumatate a secolului al XIX, aceasta
unitate s-a destramat treptat, oferind un spatiu din ce in ce mai larg invatamantului
faic, pe masura avansdrii procesului de pluralizare valorica in societate.

Orientarea individului in sistemul institutiilor educationale devine astfel, in
parte, o manifestare a optiunii personale. Cu toate acestea, sistemul educational
ecleziastic, pe langd toate pierderile de rol, si-a pastrat suprematia in Europa
Centrald pand la instaurarea regimului comunist, constituind ,baza unei culturi
crestine specific central-europene”m. Dictatura comunistd a dus la suprimarea
brutala a acestei dualitati, instaurand exclusivitatea invatiméantului laic bazat pe
valori seculare.

Procesul de restabilire a drepturilor si proprietétilor ecleziastice dupa 1989 a
dus si la reinfiintarea unor institutii de invatamant confesional si, implicit, la
experimentarea restaurarii dualitatii amintite in planul sistemului educational.
Acest efort se confrunta insd cu o serie de impedimente si dificultai datorate unor
factori sociali puternic defavorizanti, precum:

1. absenta continuitdtii, atit la nivelul mentalitatii colective (mai ales in
cazul generatiei de mijloc, care nu a beneficiat de educatie religioasa), cat
si la nivelul resurselor educationale reale (lipsa cadrclor didactice
pregdtite pentru cerintele atitudinale §i pedagogice specifice
invatimantului confesional si a altor specialigti);

2. insuficienta experientei institutional-organizatorice corespunzitoare,
precum si dotarea infrastructurald neadecvata;

" Tomka Miklos, Muagyvar katolicizmus, Budapest, 1991, p. 40.
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3.

lipsa capitalului de incredere din partea populatiei in privinta legalititii

$i recunoasterii echivalarii pe termen lung a studiilor efectuate in
unitatile de invatamant confesionale cu cele de stat.

In aceste conditii se ridica intrebari de a caror rezolvare poate depinde in
mare masurd functionalitatea viitoare a invitimantului confesional in Romania:

¢

Este oare posibild instaurarea invatamaniului confesional ca o
alternativa viabila a invatimantului laic?

Prin ce modalitdti si in ce masurd spiritul conservator traditional
specific ecleziastic promovat in aceste institutii de invatamant va fi in
stare sa ofere o educatie adecvatd cerintelor sociale prezente?

- Prin cercetarea efectuatd pe problematica invatimantului confesional am
incercat sa surprindem urmatoarele aspecte ale problematicii astfel definite:

¢
¢

L4

atitudinea populatiei vizavi de reinfiintarea scolilor confesionale;

setul motivational ce std la baza alegerii invatamantului confesional
(elevi g1 parinti):

specificitatea acestui tip de institutii de invatamant in privinta
modalitatii prin care, in aceste licee. valorile si telurile educationale
propuse pot fi realizate prin practica pedagogica curenta:

elemente de diferentiere a institutiilor confesionale fata de cele laice.

Din punct de vedere metodologic cercetarea s-a desfasurat prin utilizarea
unor tehnici specifice:

¢

O parte a studiului s-a realizat prin utilizarea tehnicilor interogative
(ancheta de opinie, interviul pe bazi de chestionar, interviul tematic). In
acest sens au fost colectate date prin chestionar de la parinti, elevi si
studenti din cadrul invatamantului confesional (345 elevi, 124 studenti
s1 184 parinti) si prin interviuri addncite efectuate cu cadre didactice si
persoane din conducerea i administratia acestor institutii.

O alta tehnica distincta a studiului a constituit-o analiza documentara pe
baza evidentelor si statisticilor aflate la Departamentul de Invitamant
din cadrul Secretariatului de Stat pentru Culte, precum §i analiza de
continut efectuatd pe publicatiile ecleziastice de profil.

In ceea ce priveste distribuirea atitudinilor fata de invataimantul confesional, o
anchetd de opinie efectuatd de noi in vara anului 1995, pe un esantion de 820
persoane din Oradea, apartindnd unor confesiuni minoritare (evanghelicd, romano-
catolica si reformatd) a relevat ca 83,12% din subiectii investigati se exprima, in
principiu, de acord cu infiintarea institutiilor de invitimant confesional, in timp ce doar
21,5% ar apela la serviciile acestui tip de institutii, De aici se poate deduce o oarecare
rezerva atitudinala fata de invatamantul confesional. Cu toate ca, la nivel ideatic se
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Tabelul 7
Distributia institutiilor de invitdmant pe confesiuni’
Institutii
¢ invitimant ] Seminarii teologice . institutii de
Licee teologice Seoii postliceale invatamant superior
Confesiunea
29 din care:
Ortodoxi 39 10 sanitare 14
19 cantor
18 din care:
Romano-catolici 12 de imbd maghiara 6 4
6 de limba romana

Greco-catolica 5 I 3
Reformati 9 2 2
Evanghelici i 0 0
Unitariani 2 4] 0
Baptistd 7 4 2
Penticostala 4 2 1
Adventisti 3 0 i
Musulmana | 0 0

" Sursa: Guvernul Romaniei, Secretariatul de Stat pentru Culte, Departamentul de invatamant. 1998,

recunoaste, in general, necesitatea unor schimbari pe care asemenea institutii de
invatamant le-ar putea aduce in sistemul educational actual, persistd totusi o
anumita lipsd de incredere, reflectatd mai ales la nivelul optiunilor personale.

Avantajele invatimantului confesional, invocate cel mai frecvent in cadrul
interviurilor tematice (efectuate prin tehnica interviului de grup) vizeaza menirea
acestuia de a oferi repere moralo-crestine tinerei generatii (aspect in acelasi timp
considerat a fi deficitar in institutiile scolare de stat), precum i asigurarea
posibilitatii de scolarizare in limbile minoritatilor nationale. Retinerile exprimate
vizavi de scolile confesionale au in vedere in primul rand acele aspecte ce tin de
calitatea invatdmaéntului din cadrul acestor institutii scolare. Incertitudinile
exprimate vizeaz in acelagi timp si o serie de neajunsuri referitoarc la problemele
de facturd administrativd si organizatoricd, specifice institutiilor nou constituite.
Astfel, se exprima o anumita neincredere faia de:

¢ recunoasterea studiilor;

¢ posibilitatile concrete de instructie (corp profesoral eclectic, constituit
ad-hoc, lipsa de experientd si competenta in sfera laica);

¢ dotarea infrastructurald, conditiile materiale ale unei functiondri
adecvate.

Dincolo de aceste opinii exprimate, se contureaza insa, in cadrul populatiei
investigate, anumite structuri de mentalitate concretizate intr-o anumita retinere
fatd de practicile educationale alternative, in general, si orientarea preponderenta

LR E T e T T |
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spre structurile institutionale consacrate. Dezideratul consistentei si consensului
valoric educational, cu toate cd apare exprimat frecvent, nu se traduce totusi decat
intr-o masura redusa intr-o preferinta manifesta in favoarea scolilor confesionale.

La nivelul invatamantului mediu, studiul s-a efectuat in cadrul a trei licee
confesionale din municipiui Oradea, Liceul Romano-Catolic ..Szent LaszI6”,
Liceul Reformat ,.Lordntffy Zsuzsanna” si Liceul Baptist (N: 345) si doua institutii
de invatamant superior, institutui Superior Reformat ,,Sulyok Istvan” si institutul
Superior Baptist ,,Emanuel” din Oradea ( N: 124).

Ca prima constatare, apare faptul ca structura socio-demografica a grupului
de populatie activ din punct de vedere religios', particularizat pe confesiuni, se
reproduce in mare masurd in caracteristicile socio-demografice fundamentale ale
populatiei care isi orienteaza copiii spre institutii de invatimant confesional,

Aceastad coincidenta reflectd probabil primordialitatea afirmarii unor optiuni
valorice la nivel familial, ca factor fundamental de motivatie in alcgerca
invatamantului confesional. in acelasi timp, studierea trasdturilor socio-economice
a acestei categorii de populatii (ponderea ridicata a persoanelor inactive. de
provenientd rurald, nivelul redus al studiilor, denotind o anumitd marginalitate
socio-economicd si culturald) sugereazd asumarea de citre institutiile de
invatamant confesionale a unei functii sociale specifice in depasirea situatiei
sociale dezavantajante prin deschiderea unor noi cii de mobilitate ascendenta.

In ceea ce priveste motivatia alegerii institutiei de invatamant confesional, s¢
contureazd anumite diferentieri in functic de apartenenta religioasd. Influenta
parintilor in indrumarea copiilor spre aceastd forma de invatdmant apare mai
puternica in cazul confesiunii reformate, in comparatie cu confesiunea romano-
catolica (65,1% fata de 12,8%).

La elevii proveniti din cadrul familiilor romano-catolice. alegerea scolii
confesionale este intr-o proportie dominanta (55,6%) rezultatul optiunii personale,
in timp ce, in cazul copiilor reformati, aceastd pondere este mult mai redusa
(18,2%). Daca din punct de vedere sociologic acest fenomen poate fi, in parte,
explicat prin gradul mai ridicat de urbanitate al populatiei romano-catolice din
Oradea, alte interpretiri posibile pot implica si anumite specificitati ale practicii
catehetice ale confesiunilor respective. In privinta nivelului deosebit de ridicat al
ponderii optiunii personale a elevilor apartinind confesiunii baptiste. acesta
probabil isi gaseste explicatia, in primul rdnd, in eficienta deoscbitd a transmiterii
structuritor valorice confesionale specifice in cadrul socializarii familiale.

in motivarea alegerii de citre elevi si studenti, ponderea cea mai mare (55%)
revine atractiei mediului educational specific religios propriu scolilor confesionale.
Acest factor prezintd valoarea cea mai ridicata in cazul confesiunii baptiste, unde
apare intr-o asociere evidentd cu nevoia — puternic resimtitd de membrii acestel

" Georgiana Szilagyi, Gavril Flora, Atitudini religioase in rdndul populatiei romano-caiolice
si protestante din zone rurale i urbane din Transilvania, in Revista de Cercetari Sociale™ nr. 4. 1997
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confesiuni — de a-si organiza viata intr-un mediu comunitar moral-religios cét mai
omogen.

Cercetarea noastra a evidentiat si existenta unor motivatii exterioare
specificului scolilor confesionale, cum ar fi: reputatia institutiei de invatamant.
dorinta de a studia in limba materna si — intr-o0 masura destul de redusd (5%) —
nereugita la examenele de admitere din alte licee.

Interviurile tematice, efectuate in cadrul liceelor confesionale, cu profesorii
si cadrele de conducere au relevat ca specificitatea primordiala a acestor institutii
este determinata, in primul rand, de sistemul de relationare §i de comunicare ce se
realizeaza in cadrul actului educational, care implica multiple dimensiunt:

1. relatia comunitate confesionald-eparhie-scoala;

2. relatia dintre conducerea scolii, cadrele didactice, respectiv
administratie;

3. relatia comunitate confesionala-profesor-elev:

Ea

relatia specifica profesor-elev;
relatia dintre parinti si institutia scolara.

e

Ceea ce conferd un caracter aparte acestui sistem de relatii este faptul ca se
realizeazd in cadrul unor comunititi confesionale distincte, care, la un moment dat,
pot prezenta caracteristicile anumitor subculturi religioase, etnice si nationale.
bazate pe valori specifice comune si relatii de intercunoastere destul de accentuate.
Aceastd caracteristica apare evidenta, in special, in modul de raportare al parintilor
fatd de institutia scolara (ceea ce s-a dovedit a fi unul din elementele motivationale
primordiale in orientarea copiilor spre scolile confesionale). Parintii considerd ca
pot participa la deciziile luate in cadruf scolii, cd au un drept decizional si de
amestec in treburile interne ale institutiei de Invatdmant, tocmai prin calitatea lor de
membri de drept ai confesiunii respective, cat si prin aceea de sustinatori financiari
ai acestor institutii. Se pare ca parintii au un rol mediator mai cu seama in cadrul
relatiei eparhie-scoald, pronuntindu-se cel mai adesea in chestiuni legate de
alocarea resurselor finandiare si de impunerea unor standarde de atmosfera morala
si spirituald (pretentii manifestate, in special, fatd de cadrele didactice din sfera
invatdmantului laic).

Relatia de comunicare, directionatd prin criteriile de prestigiu si autoritate
traditionale caracteristice institutiilor religioase cu radacini istorice, pare si se
manifeste nu atdt in practicile pedagogice curente ale relatiei profesor-elev, ci mai
ales la nivelul diverselor foruri parohial-eclesiastice ce exercitd influentd asupra
procesului de luare a deciziilor. Acest tip special de relatii apare evident si capata
importantd cel mai mult in sfera activitatilor specific-religioase desfasurate in
cadrul scolii.

Dimensiunea relativ redusd a acestor institutii de invatamant in comparatie cu
institutiile laice ofera posibilitatea comunicarii directe in grupuri mici de studiu §i
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statornicirea unor relatii de intercunoastere §i cooperare mult mai eficiente intre
profesori-elevi. Astfel, se creeaza premisa realizarii unei practici educationale
centrate pe persoand, pe individualitatea elevului, oferind noi posibilitati de
dezvoltare armonioasd a personalitatii, a descoperirit si dezvoltarii aptitudinilor
proprii ale fiecaruia'*,

Scopul declarat al acestor scoli este de ,,a forma personalitdti caracteriale
puternic structurate in traditia crestina confesionald, cu tot ceea ce implicd aceasta,
manifestand totodata o deschidere spre nou, receptivitate si toleranta”"*. Problema
cu care se confrunti insd asemenea licee este ca, desi existd un acord destul de bine
definit si statornicit privind obiectivele si valorile interne, realizarea practicd a
dezideratelor comportad neajunsuri tocmai datoritd lipsei unor conceptii si programe
educationale concrete detailate, asupra carora sa existe un acord unanim din partea
tuturor celor implicati in sistem. Aceasta cerinta se realizeaza dificil, in primul rand
datorita tensiunilor interne, avand ca motive principale:

¢  structurarea diverselor relatii formale si informale, nu neapdrat si nu
strict pe criterii de competentd profesionala, ci si pe diverse alte criterii
de legitimitate si autoritate, cel mai adesea bazate pe invocarea unei
identitati confesionale traditionale (asemenea criterii nu se dovedesc
insa complet eficiente in afirmarea unor strategii viabile de certificare a
legitimitatii existentiale),

¢ ponderea scazutd a cadrelor didactice care apartin in exclusivitate

scolilor confesionale precum si nivelul relativ ridicat al fluctuatiei in
rindul acestora (datorita in parte si perceptiei unei anumite insecuritati a
propriului statut).

in cazul institutiilor apartindtoare bisericilor minoritare traditionale apare un
obstacol aditional datorat unor deficiente ale cadrului legal, precum si prin faptul
c3, pana in prezent, nu s-a trecut la restituirea efectiva, decat intr-o micad masura. a
proprietatilor imobiliare care ar putea fi destinate invatdmantului confesional.

Cu toate dificultatile specifice pionieratului, consideram ca invitamantul
confesional poate constitui o alternativa educationala viabila in cazul in care
telurile si valorile educationale bazate pe valori religioase traditionale vor putea fi
adaptate cerintelor contemporane, permitind crearea treptatd a unui spatiu spiritual
deschis de interrelationare intre parteneri, beneficiind de recunoastere i demnitate
egala. In ceea ce priveste opinia elitei ecleziastice reformate ni s-a parut relevanta
urmitoarea afirmatie: ,.Credibilitatea acestor institutii va putea creste insa
semnificativ doar in masura transformarilor valorice §i atitudinale in ansamblul
societatii, atat la nivel individual cat si la cel colectiv-institutional. Atat timp cat in

"2 Aceasta idee apare in terminologia romano-catolica sub denumirea de ..cura personalis™ in
spiritul reprezentat de gandirea Sf. Ignatie.

 Idec consemnata in interviul realizat cu consilicrul pe probleme de invatimant al Eparhiei
Reformate de pe langa Piatra Craiului.
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viata sociald va continua sé existe o prapastie intre afirmarea preponderent pasiva a
credintei si religiozitatea manifestatd in viata cotidiand, prin comportament, obiectivele
formative ale scolilor confesionale vor putea probabil fi atinse doar partial”"”,

c. In ceea ce priveste sfera activititii caritative ecleziastice, expectantele
par a fi semnificativ mari. Datele investigatiei efcctuate de noi releva in acest sens
ci 94,2% din subtectii chestionati se declard, in principiu. de acord cu infiintarca
unor institutii bisericesti cu caracter caritativ, iar 74,3% ar apela. in caz de nevoie,
la serviciile unor asemenea institutii. Din analiza rezultatelor cercetdrii Aufbruch
reiese insd cd, cu toate acestea, in sistemul de valori al unor largi segmente ale
populatiei investigate, Biserica tinde s& rdmand in continuare un simbol al
sacralitatii, functia ei principala ramanand cea ritual-traditionala. Fatd de aceasta,
functiile sociale continud sa fie preponderent percepute ca detindnd un rol
secundar, dar in acelasi timp important.

13%

3 Serviciu divin
B Ambele

O Sa ajute oamenii

Distributia atitudinilor cu privire la primordialitatea functiilor bisericesti

Tabelul 8

Distributia atitudinilor cu privire la primordialitatea functiilor bisericesti in functie de confesiuni

: Atitud.] 1In pr.ix}ml r.ﬁfxd Ambele in px:irpul rﬁ.nd TOTAL
Confesiuné serviciul divin serviciul social
Nu-si declara 15 i1 4 30
confesiunea 50,0% 36,7% 13,3% 3.2%
Catolici 33 33 2 88
37.5% 37.5% 25,0% 9.3%
. 300 317 68 685
Ortodoci 43.8% 46,3% 9,9% 72,2%
Protestanti 47 49 27 123
38,2% 39.8% 22,0% 13.0%
Neoprotestanti 10 10 3 23
43,5% 43,5% 13.0% 2,4%
Total 405 420 124 949 ‘
42,7% 44,3% 13.1% 100,0%

T. Chi-Square (N: 949, p< 0.05).

" Fraza consemnata din interviul realizat cu Vicarul Episcopiei Reformate de pe langa Piatra Craiului.
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Se constatd o anumitd diferentiere atitudinald in functie de afilierea
confesionald, care poate fi, pe de o parte, explicatd prin factori intrinseci doctrinari
(mar ales in cazul confesiunilor neoprotestante), 1ar pe de alta parte, prin factori de
traditie ai politicilor sociale ecleziastice, precum §i prin natura circumstantelor care
au determinat cadrul de functionare al institutiilor bisericesti.

Activitdtile caritative ecleziastice se bucurd de un grad ridicat de
acceptabilitate §i datoritd unei traditii prin care s-a statornicit o legiturd organica
intre credintd si ajutorarea aproapelui. Primele preocupiri in acest sens apar
consemnate in practica bisericeasci traditionala iudaica'®. De la inceputurile
aparitiei sale, crestinismul si-a insusit. ca una din misiunile sale esentiale.
activitatea caritativd, fundamentata pe imperativul iubirii si intrajutorarii.

Cu trecerea timpului, o deosebire fundamentala in structura institutionala a
activitdtilor caritative a apdrut §i s-a amplificat treptat intre bisericile romano-
catolice si cele protestante, pe de o parte, si biserica ortodoxa, pe de altd parte.
Aceastd diferentiere vizeazd modalitatea in care activitdtile cu scop caritativ s-au
constituit sau nu ca domenii speciale de activitate, autonome in raport cu domeniile
specific si nemijlocit religioase. In timp ce in cadrul bisericii catolice a avut loc un
proces de desprindere a sferei caritative de corpul activititilor direct ecleziastice in
sensul unui proces gradual de autonomizare si institutionalizare, biserica ortodoxa
a cunoscut, intr-o misurd mult mai micéd, o evolutie similara, perpetuind cele mai
multe functii diaconice in cadrul institutional si in structurile sale traditionale. In
conditiile specifice Romaniei, a limitdrii activititilor bisericesti la cadrele strict
ecleziastice in perioada comunistd, aceasta caracteristica a bisericit ortodoxe a permis
posibilitati mai favorabile pentru pastrarea continuitatii activitdtii de sprijin social. in
special in sfera asistentei medicale. In contrast, bisericile catolice si protestante au fost
sortite la pierderea majorititii institutiilor cu caracter caritativ ce le-au apartinut.

In procesul de reconstituire a sferei de activititi si a sistemului institutional
caritativ de dupa 1989, bisericile romano-catolice si protestante au beneficiat in
schimb de experienta unei traditii indelungate de autonomie institutionala. In cazul
confesiunii catolice, radicinile institutionalizirii dateaza inca din perioada emiterii
aga-numitelor ,,Scrisori catolice™, cunoscute §i sub denumirea de ,,Teze enciclice™
(1740 Sf. Benedict XIV), care reprezinti o sintezd a fundamentclor si principiilor
de implicare in sfera caritativd specificd acestei confesiuni. Aparitia Enciclicii
»Rerum Novarum” (1891) reprezintd o incercare de adaptare a acestui sistem la
noile realitati social-economice moderne, deschizdnd noi practici §i perspective in
sfera activitatii caritative.

Continuitatea eforturilor de a tine pasul cu cerintele pe care noile stadii de
dezvoltare sociala le impun sunt oglindite de documentele celui de-al doilea
Conciliu al Vaticanului, reprezentdnd o schimbare paradigmatica a raportdrii

15 M. Stanescu. Discursul actual al Bisericii Ortodoxe Romane, in .Revista de Cercetdri
Sociale”, nr. 2, 1996, p. 94.
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bisericii romano-catolice la realitatea sociald, si in acelasi timp un ,compromis
dogmatic”'®. Compromisul vizeazi o schimbare prin care punctul de plecare
devine, in locul perceptelor dogmatice, societatea reald secularizata, cunoasterea
acestei realitéti si incercarea de adaptare bazatd pe o asemenea cunoastere. Aceasta
schimbare de optica acorda pe plan actional o functie specialad persoanelor laice,
permitand o penetrare larga a acestora in diversele sfere de activitati ecleziastice.

Preocuparile traditionale ale bisericii ortodoxe, pe langa activitatile caritative
desfagurate in cadrul parohiilor si manastirilor s-au axat in special pe sfera
asistentei medicalc. Au devenit cunoscute eforturile de specializare traditionala in
aceastd directie si activitatea desfasurata de personalul ecleziastic in institutii
sanitare, chiar si in conditiile de .semilegalitate” ale perioadei. dictatoriale. Pe
aceasta linie se pot inscrie actualele organizatii medico-sanitare, care reprezintd un
exemplu de preocupare in sensul reludrii traditiei in acest domeniu.

in perioada care a urmat caderii regimului comunist, institutiile caritative ale
bisericilor traditionale si-au reinceput activitatea (ca expresie a afirmarii
solidaritatii de factura iudaico-crestind) avand ca preocupare suplinirea acelor
functii sociale pe care statul nu este capabil sa le indeplineasca. In acelasi timp, si
confesiunile neoprotestante (in special cele baptiste si penticostale) au intreprins
eforturi deosebite pe linia asistentei sociale, bazandu-se, in special, pe relatiile
comunitare foarte puternice din interiorul lor precum §i pe congtientizarea rolului
activ pe care biserica trebuie sa-1 joace n viata membrilor sai.

Asa cum rezulta si din documentele ce ne-au fost puse la dispozitie din partea
Secretariatului de Stat pentru Culte'’, principalele domenii ale activititii caritative
ecleziastice sunt: asistenta acordata familiilor in nevoi si a copiilor strdzii (cu o
frecventa deosebitd in cadrul bisericii ortodoxe — 13, respectiv 12 aseziminte),
persoanelor varstnice (mai ales in cadrul confesiunilor catolice si protestante),
tinerilor proveniti din orfelinate (in special in cadrul bisericilor neoprotestante) etc.

Baza financiara a acestor institutii o constituie, pe de o parte, donatiile, iar pe
de altd parte, diversele activitati productive si prestatii de servicii pe care le
desfasoard, oferind in acelasi timp si locuri de munca pentru o categorie insemnata
a populatiei. De altfel, problematica resurselor financiare ale diverselor confesiuni
reprezintd o tema de dispute interconfesionale din ce in ce mai acute dupa 1989.
Dezbaterea tinteste in special problematica restituirii bunurilor mobiliare si
imobiliare diverselor confesiuni, cu implicatii politice care depasesc cu mult
cadrele ecleziastice.

In ceea ce priveste sfera preocupirilor diaconice se cere subliniat faptul ca
biserica se preocupa de problemele sociale nu doar din ratiuni pur etice si
umanitare ci, tocmai pornind de la principiile ei dogmatice, in vederea scopului

*® A. Vatikani Zsinal tanitasai, Budapest, 1995.

7 Repere ale activitdtii filantropice si de asistentd sociald in Biserica Ortodoxa Roména
(material redactat de Sectorul .Biserica $i Societatea” al Patriarhici Roméne). Scurtd prezentare a
Confederatiei Caritas din Romania (material informativ al Confederatiei Caritas din Romania)..
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fundamental derivat din insasi natura ei: mantuirea. ,,Toate acestea sunt chestiuni
dogmatice si in acelasi timp profund politice i sociale”'®.

Referitor la imixiunea bisericii in domeniul vietii laice (invatimant, asistenta
sociald, demografie, economie, politica), sociologul englez David Martin introduce
conceptul de ,,monopolism sacral”'’ concept prin care incearci sa dezviluie
incercdrile Bisericii de a se adapta la conditiile actuale ale lumii sacralizate vest-
europene prin efortul de a-s1 adjudeca interesele diverselor grupuri si categorii sociale
cu scopul consolidarii fundamentului social, pe care-| percepe de acum periclitat.

Expectantele deosebite ale societatii fatd de practicile redistributive
ecleziastice pot avea ca urmare, in conditiile prezente, pe langd dezvoltarea si
diversificarea institutionald, si un efect mai putin evident. ce vizeazd anumite
mutatii chiar in cadrul structurilor ierarhice bisericesti §i anume, unele ajustari intre
sferele ,expresive” si cele .instrumentale”. Stephen Sharolt™ ofera aceasta
perspectiva in analiza organizatiilor religioase moderne, avind ca punct de pornire
tipologia organizationala devenita clasica a lui Etzioni’'. In esenta. evidentiaza o
posibild deplasare de accent in cadrul structurilor ecleziastice spre acele institutii §i
activitati, care, in perioada ,triumfald”, se situau pe o pozitie oarecum periferica, fiind
deservite, in mare masura, de persoane laice precum si de segmentul ecleziastic angajat
preponderent in functii administrative apartinand domeniului ,,instrumental”,

CONCLUZII

Raportarea la pluralitatea valoricd si la problematica sociala contemporana
reprezintd astazi o piatrd de Incercare pentru institutiile confesionale. Dupa
perioada de dictaturd, in care a avut loc o restrangere fortatd si semnificativd a
sferei religioase si a institutiilor ecleziastice, reluarea eficientd a pozitiei, a rolului
social si a functionalitatii specifice bisericii poate avea loc doar printr-o raportare
permanentd la cerintele si conditiile nou create pe plan intern si international.
Aceastd reluare nu este posibild si nu se poate infaptui printr-o simpla reluare si
continuare a practicii intrerupte brusc acum 45 ani, ¢i trebuie si fie modelata
conform noilor cerinte i modului in care societatea a evoluat in aceasta perioada.

Sansele reafirmarii pozitiei si functiilor ecleziastice legitime prezintd oportunitati
favorabile, in primul rind, datoritd persistentei valorilor religioase traditionale ale
populatiei ca valori fundamentale, iar in al doilea rand, datorita prestigiului de care se

bucurd religia si institutiile religioase in ierarhia credibilitatii sociale.

% M.Stanescu, op.cit., p. 75.

¥ Martin, D. (1978) A General Thory of Secularization, Blackwell, Oxford.

0 Sharolt, S.(1977) A formal Model of Religious Organizations. Taxonomy of Elites, in:
Archives Socienves Sociales des Religions™. p. 786-817.

I A. Etzioni, Sociology of Complex Organizations. McGraw-Hill, New York, London, 1965.
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Pentru ca institutiile ecleziastice si fie in masurad sa faca fata in mod optim
deziderabilitatii sociale este nevoie, insd, de un proces de autoevaluare si
autorevizuire, nu atat in sfera teologicd, cat mai ales in domeniul practicilor
ecleziastice, in structurarea ierarhiei institutionale si a modalitatilor de
interactionare i comunicare.

In vederea unei ajustari cat mai eficiente, este nevoie de o deschidere a

S S

bisericii fatd de societate, in masura in care §i societatea se deschide spre religie si
institutiile religioase. Din aceasta perspectiva, ceea ce se asteaptd, pe de o parte.
din partea bisericii i a religiei, indiferent de confesiune. este crearea unui consens
valoric, iar pe de alta parte, suplinirea acelor servicii si sfere de activitati pe care
societatea §1 statul nu sunt pregatite, in noile conditii, sd le asigure. Aceste
expectante, mereu crescande, in domeniul serviciilor sociale vor putea fi satisfacute
doar in masura in care, pe langa autonomia institutionald. bisericile vor sprijini
atragerca persoanelor laice, calificate pentru asigurarea competentd a activitatilor
specifice. In acest fel, putem spera ca institutiile confesionale specializate vor fi
apte sa dea un raspuns adecvat solicitarilor, din ce in ce mai diverse si crescande si.
in acelagi timp, sa prezinte alternative competitive in raport cu institutiile laice.

in cadrul acestui proces, religiei si bisericilor le revine un rol fundamental in
recrearea §i structurarea societdtii civile corespunzator principiilor si practicilor
democratice cele mai avansate, prin asigurarea §i perpetuarea acelor sisteme
institutionale pluraliste care sa se poata ajusta si adapta permanent si eficient unor
oportunitati si deziderate multiple.

Bisericilor protestante si romano-catolice le revine in continuare un rol de
seama ca protectori ai identitatii comunitatilor nationale minoritare. Faptul ca
identitatea etnicd se suprapune, in mare masurd, cu anumite forme de afiliere
confesionala, ca dimensiunile etnice si religioase se presupun si se fortifica
reciproc poate avea insd ca efect o anumitd distantare, delimitare a ideologiilor
particulare prin care comunitatile majoritare $i minoritare tind sa se autodefineasca.
Acest proces poate Tngreuna sansele comunicarii eficiente.

Conditiile specifice ale Roméniei postcomuniste ridicd o serie de probleme
sociale §i morale comune, care depasesc cadrul particularizant al sferei identitare.
Consideram ca raspunsul bisericilor la aceasta situatie va putea {i adecvat doar in
masura in care vor reusi s infaptuiascd un dialog ecumenic prin care, In locul
disputelor, accentul va fi pus pe efortul de autocunoastere reala si autorevizuire critica.

Pentru crearea unor premise favorabile in aceastad directie ar fi nevoie, insa,
de o deplasare de accent in favoarea unor abordari cét mai obiective, pragmatice,
centrate pe gasirea unor solutii la problemele sociale cele mai presante: reducerea
pauperitatii, integrarea segmentelor sociale marginalizate, consolidarea societtii
civile prin afirmarea unor structuri axiologice pluraliste, moderne, intarirea
comunitatilor locale etc. Aceasta implicd desigur o preocupare constantd a
factorilor implicati pentru identificarea acelor elemente comune care pot constitui
bazele actiunii sociale eficiente.



NOILE MISCARI RELIGIOASE (DE ORIGINE ORIENTALA)
IN ROMANIA

MIHAL ALBU

INTRODUCERE

Preocupdrile fatd de fenomenul religios si cel spiritual-mistic au sporit foarte
mult dupa 89 in tara noastrd. Aceste preocupdri vin din partea statului si a
organizatiilor non-guvernamentale (prin organizarea de cercetdri, seminarii,
conferinte), cét si din partea indivizilor (atrasi atat de noi modalitati de triire a
fenomenului religios, precum si de alte cauze ce le vom discuta in cadrul lucrarii).

Marea dezvoltare a diverselor miscari religioase in Roménia, dupa °89, poate
fi explicatd $i prin urmatorii factori generali (in plan psihosocial): deschiderea
bruscd a Romaniei in conditiile euforiei de dupa ’89, deschidere care a permis
intrarea in tard a tot felul de miscari religioase, mai mult sau mai putin ,curate”
{unele din ele interzise in alte tari — de ex. Sahaja-yoga); descarcarea tensiunilor
(acumulate in plan religios) generate de regimul comunist existent pana in acel
moment; neincrederea in bisericile ce au existat §i in timpul regimului comunist.
precum si indoielile ce planau asupra slujitorilor acestor biserici: dezorientarea
provocata de trecerea de la o societate de tip comunist, uniformizata si planificata —
ce genera un sentiment de stabilitate — la o societate de tip capitalist, competitiva si
combativd, in care concurenta asidud genereaza sentimente de nesiguranta,
frustrare si disconfort (material, psihic, moral-valoric). dificultati datorate starii de
tranzitie prelungite in care Romania se afld de cativa ani: lipsa unui cadru legislativ
care sa ingradeascd manifestarile deviate ale unor miscari religioase (cadrul
legislativ care nu presupune ingradirea libertatii religioase, ci doar stoparca
infractiunilor savarsite sub acest pretext); la acestea se adaugd si un oarecare
conservatorism al Bisericit Ortodoxe fati de realitdtile lumii contemporane, care
nu-i intelege crizele profunde si de aceea nu i le poate vindeca, ceea ce face ca unii
oameni si nu se mai simta impliniti in bisericd, cautandu-si linistea si implinirea in
alte parti (alte grupari religioase sau nu).

Acestea sunt doar unele din cauzele care explica ,,priza la public” a noilor
misciri religioase in Romania. insa fenomenul de multiplicare a miscarilor de tip
religios, mistic, este sesizabil si in alte tari, nu doar in tari aflate in tranzitie socio-
economici, de genul tdrilor din fostul ,,spatiu comunist”.

+Revista Romani de Sociologie”, serie noud, anul X, nr. 1-2, p. 101-120, Bucuresti, 1999
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393

Unul din motive este si aflarea societitilor — si implicit a culturii si a altor
aspecte generate de om - intr-0 etapa ,de trecere spre altceva”, numitd
postmodernitate. Conform lui Bibi Chanda: ,,...oamenii privesc intregul sistem ca
disfunctional si corupt. Valoarea sistemului din ultimii 30 de ami a clacat. Ca
rezultat, oamenii cautd alternative. Ei se intorc la religie, casta, la orice le promite o
identitate”'. Mentionez ci o trasitura postmoderna este §i cdutarea identitdiii.
Aceastd etapa, ce pe alocuri se suprapune cu miscarea New Age, are o serie de
caracteristici, in plan religios si gnoseologic, caracteristici pe care le prezentam mai
jos: pre-eminenta spiritului asupra materiei; evidenta extrasenzorialului si a
intuitiei; solicitarea emisferei cerebrale drepte; paradigma comprehensivd,
antidualistd;  realizarea unitdtii, transcenderea dualildtii  obiect-subiect:
cunoasterea intuitivd, esotericd, ocultd, bazatd si pe mistic, inovatie continud,
evolutie noncomformistd, realitate multipla, mobild, chiar iluzorie: revrdjirea
fumii, intoarcerea cdtre religie si ranscendent, remitizare; multiplicarea
organizatiilor religioase. accentul pus pe trdirea personald, individualizatd, a
fenomenului religios-mistic; intoarcerea cdtre sine, preocuparea fatd de interior,
fard a neglija exteriorul; raul, privit ca neiluminare spirituald §i eticq,
antinormativd (nu existd bine §i rdu ontologic, nu existd pdcat si culpd);
propoviduirea automantuirii, sesizarea Eu-lui divin transcendental; transformarea
congtiintel  prin  psihotehnici  dezindividualizate, psihologie transpersonald;
tanatologia, , stitnta”  relncarndrii, terapii  alternative -~  acupuncturd,
cromoterapie, muzicoterapie, homeopatie, vibroterapie. yoga; sintezd intre
stiintificitatea occidentald i intelepciunea orientald; atractia cdtre misticd i
esoterism, de inspiratie orientald (yoga, zen, arte martiale) sau chiar occidentald
(isthasm etc).

in prezent, traim intr-o lume in continua schimbare, frimantata de probleme
economice, sociale, ecologice, culturale, interetnice etc. In incercarea de a depasi
crizele (problemele) acestui azi, ce devine ieri §i evolueazé repede spre un mdine.
Aceastd reactie, aparutd la numeroase niveluri si sub diferite forme, a fost
identificatd si descrisd de analisti sociali, economici, poelitici (A. Toffler, de
exemplu). La un nivel general, postmodernismul poate fi echivalent cu o schimbare
de paradigma (realizata prin ,inglobare” si depisire”) in insusi modul de
concepere $1 gandire a lumii.

Dupa 1989, datorita posibilitatilor si libertatilor dobandite, viata sociala si
culturaid din Romania s-a imbogétit prin aparitia (oficiald sau nu) a numeroase
grupuri si organizatii de inspiratie orientald — yoga, arte martiale, zen; disidente
religioase — satanismul, noi miscari religioase; cu preocupdri muzicale — rock-ert,
hippie, punk-eri, rap-eri.

' Apud Centrul de Studii si Cercetari pentru Probleme de Tineret — Postmodernismul si
generatia tdndrd, taza 1. Analiza fenomenelor sociale §i comportamentate in cadrul subculturilor de
tineret — metodologie 5i instrumente de cercetare — raport de cercetare, p. 6.
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La aceste grupuri (formale sau informale) au aderat, intr-o masurd foarte
mare, tineri atrasi, fie de preocupdri comune, fie de promisiuni irezistibile
(méntuirea, obtinerea de puteri paranormale, invincibilitate, bogitie), fie din simpla
curiozitate sau dorinta de a obtine informatii noi (pand acum interzise sau
inaccesibile). De asemenea, tinerii, ce tind spre o traire religioasa cit mai adanca si
autenticd, sunt deceptionati de marea ruptura dintre invatatura crestind si implinirea
ei in viata celor ce o predicd. De aceea, ei sunt in ciutarea unor maestri care sa-si
asume in mod existential doctrina.

Motivele pentru care am ales sa studiez cele doua grupuri de practicanti yoga
sunt urmdtoarele: datoritd specificului sau, Yoga este o filosofie ce se muleaza pe
sistemele religioase, acceptindu-le (cel putin aparent sau pana la un anumit nivel)
pe toate. Dar, in mod subtil (folosita doar ca pretext si manipulatd), ea poate deveni
anticrestind sau chiar antireligioasa; este tipul de miscare spirituala ce ,.a prins” cel
mai mult la tinerii din ziua de azi, pe cei mai multi influentandu-i in mod decisiv:
ca tip de ideologie (spiritual-misticd) promovata, se incadreaza in miscarea New
Age (desi, cei din cadrul M.L.S.A si GN.Y.R.U. sunt, cel putin declarativ, anti-
New Age).

ASPECTE TEORETICE

Fiecare popor are traditiile sale, credinta si limba sa. Acestea alcatuiesc
cultura sa. Lasand deoparte disputele privitoare la raportul culturd-civilizatie,
accept ca validd ideea ca nu orice valoare culturald se converteste in fapte de
civilizatie, dar orice fenomen de civilizatie presupune valori deja constituite.
Alaturi de cultura gasim conceptul de subcultura. Dincolo de unele nuante
peiorative si de identificarea realizatd uneori cu contracultura, subcultura este ...
un set distinct de modele si conduite culturale care ofera identitate particulara unui
anumit grup din cadrul societatii, ai cdrui membri impartasesc aceleasi scopuri,
definesc in mod asemanator situatiile sociale cu care sunt confruntati si participa la
actiuni cu caracter similar”®.  Spre deosebire de subculturi, membrii unei
contraculturi resping unele sau majoritatea standardelor si modelelor culturii
dominante.

Printre conditiile necesare nasterii unei subculturi sunt urmatoarele: existenta
unui numdr de persoane care cautd solutii la probleme comune; comportament si
set de valori proprii (conditia de baza pentru existenta si mentinerea unei subculturi
este acceptarea normelor si valorilor comune unui grup, acestea devenind o sursa
de expresie culturala in cadrul culturii globale a unei societatii). Se afirmd ca:
,Termenul de subculturd a luat nastere o datd cu necesitatea diferentierii unei
anumite categorii de vArstd (rineretul) de celelalte categorii de populatie si a o

? Centrul de Studii i Cercetari pentru Probleme de Tineret, loc. cit., p. 33.
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studia ca pe o realitate psihosociologicd autonoma. Teoreticienii anilor 50
considerau ¢i termenul de «cultura a tineretului» este un produs al schimbarilor din
perioada postbelica. Astfel, s-a nascut ideca culturii ca factor explicativ al relatitlor
tinerilor fata de societate. 5i prin cxtensie a tuturor celorlalte categorii sociale —
exprimat prin conceptul de subculturd™ . Analistii conceptuiui acorda cea mai mare
importantd categoriei de varsta tinere, considerand ca aceasta exprima cel mai bine
caracteristicile unui sistem cultural relativ coerent (subcultura), care, in interiorui
unei culturi nationale, reprezintd o lume aparte.

Printre cauzele de aparitie a subculturilor sunt: diminuarea functiei de
socializare a grupurilor primare (familia, scoala); schimbarea modalitatilor de
initiere in viata adultd; criza institutiei familiale si scolare si, nu in ultimul rand,
acea ,criza generald a sistemului” (cu tot ce implicd el — valori. norme. institutii)
descrisa de Bibi Chandra.

Subculturile nu genereaz valori absolut noi, ele generandu-si valorile prin
una din strategiile urmatoare, preluarea valorilor adultilor §i interpretarea in mod
propriu si specific; preluarea de elemente valorice din cultura parinteascd §i
combinarea (eventual §i interpretarea) lor cu elemente imprumutate din alte parti.
la acestea se adauga i imprumuturile din alte arii culturale (uneori foarte diferite).
Toate acestea sunt grefate pe individualitatea liderului ce conduce (sau genereaza)
respectiva grupare sau pe anumite contexte socioculturale si spatiotemporale, care
conduc la individualizarea acestor subculturi si la aparenta de ..nou absolut”.

Totusi, pentru a nu se crede ca subestimdm capacitatea creatoare a omului,
trebuie si recunoastem ci existd persoane (foarte rare) care propun noi valori sau
noi idei valorizatoare (cel putin intr-un anumit context sociocultural si spatio-
temporal — ex: lisus Hristos).

Focalizdnd in continuare pe tineri (din motivele expuse mai sus. precum si
datorita celor indicate in capitolul rezervat metodologiei) se poate spune cd ei au,
mai ales in perioada adolescentind, un status incert §i sunt expusi actiunii (uneor
discontinue si, astfel, bulversante) diferitilor factori de socializare. Ca masura de
protectie ei dezvolti un univers propriu de simboluri care ii vor deosebi (si
autonomiza) de adulti. Un astfel de grup generator de subculturd, nu va fi izolat de
societate, dar igi va pdstra fatd de ea un inalt grad de independentd. Controlul in
cadrul grupului va fi realizat chiar de membrii sai.

Probabil cd principala functie a unei subculturi este aceea de a rezolva (si
exprima) contradictiile si frustririle existente in cultura originard. Deosebirile
dintre cultura originard si subcultura generatd nu se manifesta neaparat in mod
conflictual, Desi, cele mai multe subculturi sunt alcatuite din persoane absolut
normale, ele pot fi privite ca ,.deviante” sau ,anormale”, deoarece, avand propriile
valori si norme, diferd de media comportamentelor sociale considerate dezirabile.

Y Ibidem, p. 36.
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Grupurile pe care le-am studiat au ca element comun intre ele (dar care le si
diferentiaza de restul populatiei) practica sistemului yoga. Desi pleaca de la acelasi
imprumut cultural, ele s-au diferentiat in mod net, generandu-si fiecare propriul tip
de subcultura.

Este adevéarat ca practica yoga nu este in sine o subculturd, in {ara de origine
fiind parte a vastei culturi hinduse. dar grefarea ei pe cultura roméaneasca (si, in
plan mai arg, pe cea europeana) a generat structuri specifice unor subcuituri.

Multe dintre grupurile caracteristice {sau zise) .de tip New Age” sunt
fundamentate pe o ideologie hindusa (si, ca un caz particular, yoga).

Vom incerca si evidentiem cateva trasituri ale sistemului yoga, astfel
sesizdndu-se diferentele fatd de mentalitatea europeand (dar si asemanarile).

Géndirea yoga, cunoscutd incad insuficient, a inceput sid atragd atentia
europenilor, cind, in urma cu 200 ani, s-a infiintat Societatea asiatica. Astfel,
lumea europeana a putut intra in contact cu diversitatea impresionantd de curente
filosofice, literare, religioase sau cu diverse practici medicale neobisnuite (pentru
modul european de gandire). Datoritd unor interpretdri gresite, a insuficientei
cunoasteri §i a imposibilitatii asimilarii corecte a noului pe care aceastd gandire o
aduce, ea a fost denaturata printr-un val de mister exotic. Cercetatori de prestigiu
precum W. Jones. F. von Schlege, M. Miiller, itar de la noi M. Eliade, I. D.
Vulcanescu ne-au permis sa patrundem intr-o lume de valori materiale si spirituale,
obtinute pe alte cdi decit cele obisnuite noud, deoarece gdndirea indiand a pus
accentul pe cunoagsterea omului i prin intermediul omului se ajunge lu
cunoasterea existentei. Initial, termenul yoga desemna orice tehnicd si orice
metodd de meditatie; datorita acestor intelesuri initiale ale acestui termen se poate
spune ca yoga era practicata peste tot in India, atdt in mediile brahmanice, cét si in
cele budiste sau jainiste. Treptat, se constituie o yoga clasica ce va fi formulatd mai
tarziu de citre Patanjali in lucrarea sa Yoga Sutra. Acesta marturiseste. chiar la
inceputul lucrarii, ca nu a facut decat sa culeaga si sd publice traditii. doctrine si
tehnici yoga, existente cu mult inaintea sa, contributia sa fiind minima. El defineste
yoga drept ..... suprimarea starilor de congstiintd”. Aceastd suprimare, prin tehnici
ascetice si prin meditatie, trebuie precedata de cunoasterca experimentala directd a
structurii, originii si intensitdtii a tot ceea ce este menit suprimarii. Cunoasterea
experimentald inseamna deci: metoda, tehnica, practica. Leit-motivul literaturii
yoghine este: ,,...nimic nu se poate dobandi fard actiune si fara practica ascezei”.
De aici, un aspect interesant: ,.Zeii (adica cei care nu mai pot avea experiente.
pentru ¢ nu mai au trupuri) au o conditie de existenta inferioara conditiei umane gi
nu pot s atinga eliberarea totala™.

Yoga cuprinde o filosofie, o stiintd §i un stil de viatd care conduc la o
cunoastere mai profunda si mai complexd a omului. A importa yoga in forma ei

* Mircea Eliade, Istoria credintelor i ideilor religioase, Chiginau, Editura Universitas, vol. 2,
1992, p. 62.
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purd este. cel putin pana in prezent, o imposibilitate. Ea trebuie (ca deziderat atat
de rar implinit) tradusd in limbajul propriu conditiilor de viata social-istorice.
culturale si geografice, ale locului din afara Indiei unde este practicata. $1 aici este
partea cea mai dificild. Cel ce se incumetd si facd acest lucru trebuie si
impleteascd in mod armonios, pe de o parte, cunoasterea la un nivel al gandirii i
stipénirea exacta a tehnicilor yoghine si, pe de alta parte, posibilitatea de a le reda
in limbajul culturii receptoare.

Despre ceea ce este yoga, existd multe pareri. Unii considerd ca yoga este o
scoald a calmului, rabdarii i stipanirii de sine, un mijloc de a obtine si pastra
echilibrul fizic si mental. Altii cred ¢ yoga te invati sa folosesti fortele ascunse 1
nebdnuite ale universului. Toate acestea sunt adevarate, dar nu surprind esenfa.
Yoga surprinde omul in interdependenta proceselor cosmice si opereaza cu anumite
date, nesesizabile stadiului actual al biochimiei, fiziologiei si, in general,
mentalititii europene. Si chiar si acest aspect nu este unul edificator. Ca si putem
intelege mai bine, o sa plecam chiar de la sensul cuvantului Yoga. in limba
sanscritd acest cuvdnt inseamnd: comuniune, contopire, fuziune, unire, toate
referindu-se la unirea cu Principiul Divin. Sistemul yoga propune practicantului
diverse metode si tehnici pentru atingerea desavarsirii i a reintoarcerii la starea de
puritate initiala, ceea ce va permite intrarea in starea de samadhi (contopirea cu
Divinul). Sunt evidente aici, atdt asemindrile cu religia crestina {existenta
Divinitatii, care si la hindusi are aspectul de trinitate: Brahma, Shiva si Vishnu),
dar si deosebirile majore (posibilitatea practicantului de a se mantui singur,
folosirea de tehnici pentru aceasta si, mai ales, absenta Mantuitorului).

Unii autori (sau practicanti) incearca sa desprinda yoga de orice manifestare
religioasd hindusa, afirmand ca ea este independenta de religia practicantului (lucru
adevarat, daca practicantul se rezumi doar la aspectele relativ superficiale ale
yoga). Dar, in practica yoga mai profundd nu se poate face abstractie de
fundamentul religios si mistic care a generat-o; de exemplu, atunci cand se lucreaza
cu chakrele (vezi sectiunea ,Limbaj si termeni speciali”) se ceré ajutorul
divinitatilor asociate acelei chakra (respectandu-se un anumit ritual).

Este de mentionat faptul ci traditia yoga este teista, postuland existenta unui
Dumnezeu (Ishvara) dar ,,...acest Dumnezeu nu este, bineinteles, autorul Creatiei;
este mai degraba un Dumnezeu al yoghinilor. Numai unui om care s-a decis pentru
yoga ii poate veni in ajutor”™. Dupa cum arata chiar M. Eliade, ,Ishvara este hpm
de grandoarca Dumnezeului creator si atotputernic, precum si de patosul propriu unui
Dumnezeu dinamic si grav din atatea mistici diverse. In fapt, Ishvara este doar arhetlpul
yoghinului, un macro-yoghin; foarte probabil, protectorul anumitor secte yoghmc

Si, sub pretextul acestui ,,Dumnezeu yoghin™, al adorarii lui Ishvara, unor
practicanti li se spune despre profunda religiozitate crestina pe care o vor dobandi
in urma practicii yoga'?! '

s Ibidem, p. 66.
S Ibidem, p. 67.



7 Noile miscari religioase (de origine orientald) in Roméania 107

ASPECTE METODOLOGICE

Majoritatea stiintelor incep prin a fi descriptive. Acest adevar nu indeamna Ja
desconsiderarea inceputurilor, deci a descrierilor. Cu att mai mult, cind avem de a
face cu un domeniu necercetat (sau foarte putin cercetat). Printre dificultitile legate
de circumscrierea unui domeniu necunoscut sunt urmatoarele: avem de a face cu un
camp nou, neexplorat; ne lovim de fapte noi, inedite, uneori de neinteles; trebuie sa
folosim metode noi de exploatare sau sa le adaptam pe cele deja existente. De
asemenea, cred ca nu trebuie subapreciate investigatiile care au o pondere mai micd
a teoreticului. In sprijinul acestei afirmatii il citez pe P. Ilut; ,.Cu deosebire pentru
contextele si fenomenele mai putin accesibile publicului larg (inchisori, azilurt,
prostitutie) simplele constatari, chiar fard date statistice, sunt utile si interesante™ .
Cu atit mai mult cind este vorba de alte culturi, subculturi sau populatii mai mult
sau mai putin exotice.

in urma rezultatelor obtinute prin descrierea domeniului (aspectelor)
cercetat(e), se pot formula explicatii, concluzii si/sau se poate incepe o noud
cercetare care, beneficiind de rezultatele anterioare, si studieze mai profund in alte
laturi (sau din altd perspectivd) domeniul vizat.

Dupd cum mentioneaza si P. llut, ,.in domeniul socioumanului, insa, distanta
dintre cunoasterea comuna §i cea stiintificd este mai mica i zona lor de
interactiune este mai intinsi si, deci, diferentele sunt mai putin pronuntate”“. Ideea
si necesitatea complementaritdtii (continuitatii) celor doua niveluri de abordare a
socioumanului este datd de urmatoarele realitati: disciplinele stiintifice care
abordeaza socioumanul nu au ajuns la un nivel de exactitate si predictibilitate
comparabil cu cei al stiintelor naturale: in domeniul socioumanului, cunoasterea
comund poate furniza rezultate mai aproape de realitate (fiind .la ea acasd”).
rezultate ce pot scidpa abordarii stiintifice (ce este, uneori in mod necesar,
reductionistd); 1insusi domeniul socioumanului este supus influentelor
nenumaratilor factori, atdt externi, cat si interni, iar predictia lor exhaustiva este,
cel putin momentan, imposibila (si foarte probabil de nerealizat).

Aceastd complementaritate, cunoasterea comund — cunoasterea stiintifica,
poate fi extinsad in complementaritatea metode cantitative — metode calitative.

Ca un avertisment impotriva unei abordiri cantitativiste il citez pe P. L.
Berger (apud S. Chelcea. 1995) conform cdruia sociologia contemporana prezinta,
printre alte patru simptome, pe cel al ,frivialitdii manifestatd in plan metodologic
prin efortul de imitare a stiintelor naturii, apeldndu-se excesiv la metode
cantitative™. De asemenea, trebuic mentionat si avertismentul dat de P. Tut

7_ P. lluy, Abordarea calitativa a sociowmanului, lasi. Ediwra Polirom, 1997, p. 34.

Y Ibidem, p. 10.

¥ S. Chelcea, Cuncasterea vietii sociale, Bucuresti, Editura Institutului National de Informatii.
1995, p. 3.
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conform ciéruia ,.calitativismul poate constitui, mai ales pentru tinerii in formare. o
justificare a tendintei de superficialitate. a lipsei de aplecare cu acribie asupra
realului empiric sociouman, indemnand la fantezi interpretativist-subiectiviste”™".
Aceste avertismente, precum si specificul fenomenului abordat. ne-au determinat
sa imbinam metodele calitative cu cele cantitative; rezultatelor obtinute, in urma
observatiei, le-am asociat (acolo unde au existat date) rezultate cantitative (precum
in cazul grupului M.L.S.A.) obtinute in urma unei cercetari realizate in 1995, pe 801
subiecti, de citre Carmen Marcus, cercetare pe care o vom denumi in continuare
Sursa 1 publicatd in ,Revista de Cercetari Sociale™ nr. 3. an IV, 1997 (p. 131-
141), numdr care 4 aparut in martie 1998.

Cercetarea, pe care o prezentdm aici, are o caracteristica etnograficd, in
sensul propus de P. Atkinson si M. Hammersley (apud P. Ilut, 1997): ... se referd
in mod obisnuit la forme ale cercetarii sociale care au urmatoarele caracteristici
principale: un puternic accent pe explorarea naturii fenomenelor sociale particulare,
mai degrabi, decét stradania de a testa ipoteze despre ele; tentatia de a lucra cu date
«nestructurate», adicd date ce nu au fost codate in faza de culegere a lor in termeni
de set inchis de categorii analitice: investigarea unui numar mic de cazuri, poate
numai unul, dar detaliat; o analizd a datelor ce implicd interpretarea explicitd a
semnificatiilor si functiilor actiunilor umane, rezultat care ia in principal forma de
descrieri si explicatii verbale, cu analize i cuantificari statistice, jucind cel mult un
rol subordonat™'".

Unele expresii, unele modalitati de exprimare a rezultatelor observatiei, sunt
realizate intr-un limbaj natural, considerand ca el poate reflecta mai bine realitatea
studiatd prin aceastd metoda.

Posibilitatea de a studia aceste 2 grupuri (M.L.S.A. si GN.Y.R.U. - FR.Y.)
ce sunt refativ inchise — in aspectele mai profunde. intime ale organizatiei (mai ales
M.LS.A) — a venit din faptul cd eram practicant de yoga (in ambele grupuri de
aprox. 2 ani), precum si din faptul ca sunt prieten cu oameni ce practicau in acele
grupuri dinainte de constituirea lor legald, in "90. De asemenea, m-am folosit de
faptul ca implicarea mea psihica si adoptarea de valori din acele grupuri nu era
profunda, astfel beneficiind de un plus de obiectivitate (pe langa cunoastere din
interior) n realizarea observatiei participative.

Investigarea sociologica a grupurilor de tineri, mai ales a celor cu preocupari
religioase, mistice, esoterice este destul de dificild, pentru cd, in general, sunt
grupuri inchise. Eu am beneficiat de avantajul de a fi ,unul dintre ei”.

In cadrul cercetarii au existat unele probleme etice si redau modul cum
le-am depagit. Principalul argument ,contra” unei observatii participative
necunoscute de subiecti este acela al dreptului oamenilor la viatd si intimitate.
Apoi, exista disputa legatd de faptul ca, acest tip de observatie, se realizeaza. de

VP, op. cit. 1997, p. 7.
Y Ihidem, p. 49.
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obicei, pe grupuri (activitati sau locuri) mai putin dezirabile social. De aici,
pericolul ca publicarea datelor sd duca la: masuri punitive din partea unor institutii
(politie, alte organisme statale) sau la atragerea atentiei opinici publice (51 a
manipuldrii e1), uneori in mod nejustificat. Argumentele , pentru” sunt urméitoarele:
anurnite grupuri (sau aspecte ale unor grupuri) nu pot {1 studiaic decat astfel, ele
fiind foarte reticiente la persoane (sau incercéri de cunoastere) din exterior; daci
acea cercetare respecta regula de anonimat a subieciiior i secretul profesional
(lucru care de multe ori nu se intdmpla in cercetdrile realizate de politie sau mass-
media), nimeni nu are de suferit.

Dincolo de toate argumentele ,pro” si ,contra”. s-a respectat regula
fundamentala care spune ca informatiile obtinute in acest mod nu trebuie folosite in
nici un fel impotriva celor de la care au fost obtinute si/sau la care se refera. Ca o
scurtd parantezd, mentionez cd am fost contactati de persoane implicate intr-o
~campanie anti-M.L.S.A”, dar am evitat (pe cat a fost moral posibil) furnizarea de
informatii care ar fi dus la atingerea anumitor persoane. Inchei aici paranteza
accentuand inci o datd cd cercetatorul trebuie sd se mentind in cadrul limitelor
consemnate de codurile deontologiei profesionale.

In investigarea acestor grupuri am incercat imbinarea metodelor subiective cu
cele obiective. Astfel, am folosit observatia participativd, ghidul de observatie si
ghidul de interviu. In cadrul cercetarii s-au folosit, pentru inceput, un ghid de
observatie, pe baza caruia s-a alcatuit un ghid de interviu. Ghidul de interviu a fost aplicat
unui numar de aprox. 30 persoane (intre 18-30 ani) din fiecare grup, din Bucurcsti.

Segmentul de varstd vizat a fost cel de 18-30 de ani, deoarece: in urma
observatiilor efectuate s-a constatat ca cea mai mare pondere in cadrul grupului o
au persoancle intre 18-30 ani (cf. Sursa 1: 79,3%); este segmentul de varsta care
imi era cel mai accesibil din punct de vedere al comunicarii; este un segment de
varstd care este foarte receptiv la schimbare si nou, inclusiv in plan religios-mistic:
sunt capabili sa adopte valori noi, perioada de varsta fiind propice unor schimbari
valorice (valorile nefiind foarte bine cristalizate si/sau rigidizate).

Prin folosirea tuturor acestor metode de cercetare am dorit sa conturez o
imagine cit mai aproape de realitate a grupurilor studiate. Acestea, prin specificul
lor, sunt relativ inchise si igi arata foarte greu adevarata structura.

SCURTA PREZENTARE A REZULTATELOR

Vom prezenta in continuare datele obtinute in urma observatiei participative
si interviului (din lipsd de spatiu nu putem prezenta si datele de la testul Rokeach)
efectuate asupra a doud grupuri de practicanti a sistemului yoga:

¢  MIS.A. = Miscarea de Integrare Spirituald in Absolut a cirei lider
este Gregorian Bivolaru (sau, mai precis, a fost - din 1996 conducerea
formali a fost incredintatd unui elev foarte apropiat, Nicolae Catrina).
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¢ GNYRU. - FRY. = Grupul National Yoga pentru Restaurare
Umand — Federatia Romdnd de Yoga al carui lider este Mario Sorin
Vasilescu.

Componenta grupurilor se prezintd astfel: cei mai multi membri sunt tineri,
ceea ce oferd acestor grupuri un puternic potential uman, o resursd de fortd de
muncd, de informatii si, nu in ultimul rand, de entuziasm. Captivati de mirajul
Cunoasterii Absolute, sunt gata sa faca orice sacrificiu si sa depuna orice efort, in
numele acestui deziderat. Fiecare grup foloseste in mod diferit acest potential: in
M.LS.A. aceste resurse sunt folosite din plin, inca din anul 1 proaspetii practicanti
fiind indemnati sa ajute organizatia. in GN.Y.R.U. ajutorul celor ce urmeaz
cursurile acestui grup este solicitat doar in cazuri extreme si, in general, doar
elevilor mai vechi (ce sunt in grup de min. 2 ani).

Motivatia de apartenentd la grup, redata in formularea proprie a celor
intervievati. Pentru M..S.A — la inceput curiozitatea si mai apoi dragostea de
Dumnezeu; curiozitatea de a afla lucruri noi despre care nu stiam nimic inainte;
nevoia de comunicare prin intermediul careia si ma pot cunoaste mai bine §i, apoi,
dorinta de a cunoaste ceea ce este bun, frumos si armonios; cdutarea unui alt mod
de a tréi; nevoia de a face parte dintr-un grup ai carui membri sa nu fie inchistati de
prejudecati; lipsa de implinire spirituald, de armonie si credintd in Dumnezeu.
Pentru G.N.Y.R.U. - interesul fatd de anumite elemente de autocunoastere;
interesul pentru yoga precum si autoritatea morald a celui ce coordoneaza acest
grup; pentru a-mi imbunatati sanatatea §i pentru a gasi ceva autentic; curiozitatea,
la inceput. apoi convingerea cd fac ceva bun; interesul pentru practica si
experimentarea personala a sistemului yoga.

Marimea grupurilor in decursul timpului a variat astfel: inainte de '89,
grupul condus de M.S. Vasilescu detinea majoritatea miscarii de yoga din
Rominia, In timp ce G. Bivolaru era relativ necunoscut; in prezent, M.LS.A are un
numar foarte mare de adepti, declaratia oficiala M.I.S.A. este de aprox. 20 000
persoane (cf. Sursa 1: — 15 000 persoane in majoritatea oragelor tarii in 1995), in
timp ce G.N.Y.R.U. declara aprox. 7 000 persoane. La aceasta situatie s-a ajuns
datoritd convergentei urmatorilor factori: posibilitatea ca dupa 89 G. Bivolaru
sa-si desfasoare activitatea intr-un cadru legal (reamintesc ci inainte de 89
G. Bivolaru fusese de multe ori internat in ospicii medicale cu diagnosticul de
schizofrenie paranoida); punerea in practica (de citre M.LS.A.) a unui plan de
atragere de noi aderenti (prin promisiuni de obtinere a sinatatii, a talentelor
paranormale etc.), in timp ce G.N.Y.R.U. nu a avut (si nici nu a dorit) un plan
pentru extinderea gruparii; dorinta romdnilor de a cunoaste lucruri noi si exotice,
cu atat mai atractive cu cét veneau dupa o perioada de interdictii a manifestarilor de
naturd spiritual-religioasa (iar M.I.S.A. s-a folosit din plin de acest ,,gol spiritual”,
propunand o alternativd pretinsa ,,deopotrivi traditionald si modernd”). Ambele
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organizatii cuprind subgrupuri ce reprezint filiale zonale (judetene) conduse de
elevi directi si apropiati ai liderilor. M.I.S.A. are ,filiale” si in alte tari: Olanda,
Italia, Danemarca. De altfel, extinderea foarte rapida a acestei organizatii se
datoreaza si faptului ca dupa numai 4 ani de studiu obisnuit, unii practicanti sunt
investiti cu titlul de ,profesor yoga”, astfel organizatia beneficiazd de un numar
ridicat de ,,profesori yoga”. In cadrul GN.Y.R.U.. unde se acorda titlul de
winstructor de yoga”, obtinerea acestui titlu se face dupa aproximativ 7 ani de
studiu, dupa ce au urmat si absolvit un curs special pentru instructori de 2 ani.

Modul de studiere a sistemului yoga. In cadrul G.N.Y.R.U. exista doar doi
ani de studiu, iar programa este adaptata in mod continuu, in functie de structura
cursantilor. Nu existd cursuri tiparite, se iau doar notite, punandu-se accent pe
memorarea naturald (adicd retinerea notiunilor care trezesc anumite reactii in
fiecare) astfel particularizindu-se procesul de asimilare a informatiilor. Trecerea
intre anii de studiu nu este obligatorie, ea realizandu-se doar atunci cénd
practicantul se considera pregatit. Oricum, structura cursurilor este adaptatd si
modificatd in fiecare an, astfel ca o persoana care sta mai multi ani la nivelul 1 de
curs, face in fiecare an altceva. Se pastreaza constant caracterul terapeutic al
primului an, in care se practicd o forma de yoga medicald, care pregiteste, gradat si
cu atentie, cursantul pentru abordarea formelor propriu-zise de yoga. in cadrul
M.LS.A. sunt sapte ani de studiu (asa era declarat la inceput, acum ajungandu-se ta
anu] 9 de studiu), programa de studiu este fixa si existd cursuri tipdrite. Trecerea
intre ani este automatd (foarte rar un cursant rimdne doi ani intr-un an). Se
intdmpla acest lucru atunci cand un cursant lipseste frecvent sau cénd a dat dovada
de aspecte disidente minore. in cadrul disidentelor majore, de exemplu critica in
public a lui G. Bivolaru sau a altor aspecte ale organizatiei, practicantul nu mat este
primit la cursuri, fiind ,.exmatriculat”. Din anul patru se dau examene de ,profesor
yoga” iar absolventii acestui examen predau apoi (in Bucuresti sau in localitati din
tard) tehnici de yoga.

Pardsirea cursurilor este justificatd (de catre cei care pleaca) prin
urmatoarele motive: ,nu era ceea ce asteptam”. ,,nu mai am timp”, .nu-mi place™.
»am probleme cu parintii (rudele)”, iar uneori datoritd aparitiei unor probleme
psihice.

Locurile de adunare a grupurilor prezintd numeroase similitudini: sunt
preferate locurile linistite, in aer liber, sali de sport curate (pentru antrcnamente),
sali de conferinte (pentru dezbateri mai largi). tabere la munte si la mare (in cadrul
M.LS.A. se prefera plajele pentru nudisti).

Comportamentul membrilor grupurilor studiate, in locuri publice sau
particulare, prezintd si el asemandri: au un comportament foarte civilizat, sunt
linistiti, calmi, politicosi, fird extravagante. S-au semnalat dispute privind
comportamentul celor din M.IS.A. in anii in care practicau nudismul (la
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Costinesti), deoarece nu practicau nudismul doar in locuri separate si izolate,
dedicate nudistilor.

Comunicarea. Membrii acestor grupuri folosesc termeni de provenienta
hindusa (sanscritd). japoneza si iudaica {ultimele doua tipuri se folosesc numai in
cadrul GN.Y.R.U., unde se practica si elemente de zen si cabala). Exemple de
termeni foarte folositi sunt: asana, Atman, Brahman, cabala, chakra, guru, karma,
Kundalini, mantra, nadis, Nirvana, pranayama, samadhi, satori, yantra, yin-yang,
zen. Se folosesc si alti termeni: divinul absolut, integrare spirituald, reincarnare,
copii spirituali. initiere. De observat faptul ca accentul cade preponderent pe
spirit(ual). Limbajul folosit in cadrul M.L.S.A. are anumite clisee verbale, cc pot fi
recunoscute si in cadrul unor traduceri din autori strdini, realizate si adaptate de
membri ai M.I.S.A. (exemplu: accelerarea evolutiei spirituale, traire paradisiaca.
beatifica, "dinamizarea polului spiritual al fiintei, elevare a naturii umane,
transformari benefice, cale spirituald autentica, trdire plenara etc.). In ambele
grupuri nu existd simboluri evidente de status, diferentierile ivindu-se, direct, din
nivelul de cunostinte specifice practicii si cerintelor grupului, si indirect, din
nivelul anului de studiu la care a ajuns un practicant. Deoarece practica yoga nu
presupune apartenenta la o anumita religie, nu existd o exacerbare a afisarii unor
simboluri religioase. Din chestionare a rezultat ca toti practicantii sunt de religie
crestina (chestionarele din cadrul acestei cercetari au fost aplicate pe grupuri din
Bucuresti, dar exista informatii sigure — cf. Sursa 1 — ca printre practicantii din alte
regiuni ale tarii sunt si persoane de alta religie decat crestin ortodoxa, lucru normal,
avéand in vedere componenta etnica si religioasa a acelor zone).

Vestimentatia. Cele doua grupuri nu au caracteristici deosebite. Se poarta
imbracaminte lejera, comoda si practica. In tmpul antrenamentelor de yoga se
preferad haine cat mai comode, largi si din bumbac.

Preferintele muzicale ale tinerilor din grupurile studiate. S-au observat
urmatoarele: membrilor M.L.S.A. li se recomanda (iar in cadrul taberelor organizate
se interzice total) si nu asculte muzica ,.dezechilibranta, cu vibratii malefice” gen:
rock, jazz, trash, techno, rap care ar impiedica evolutia spirituald a cursantului (cf.
Sursa 1: 2.0% ascultd, incd, muzica rock, 0,1% muzica trash si 3,1% genul jazz).
Se indica ascultarea urmitoarelor tipuri de muzica: de relaxare (de inducere a
starilor alpha), electronica, clasicd sau care contin sunete din naturd. Muzica este
folositd ca fond pentru relaxare, meditatie, concentrare (cf. Sursa 1: 76.3% asculta
muzica simfonici si §1,9% ascultd muzica electronicd). Membrilor GN.Y.R.U. nu
li se recomandd si nici nu li se interzice un anumit gen de muzicd, fiecare
orientandu-se dupa propriile preferinte. Totusi, este preferatd muzica ,linistitd”:
electronica, clasici etc.

~ Comportamentul tinerilor din aceste grupuri, atunci cand se adund impreund
este similar: cdnd se aduna pentru antrenament, practica exercitii yoga specifice:
asane, respiratii controlate, meditatii, concentrari, relaxari; in silile de conferintd
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dezbat subiecte ce tin de yoga, religie, metafizica, vizioneaza filme documentare
sau filme considerate deosebite (,Ziua sobolanului”, ,,Omul cu capul ras”,
Irezirt”,  Pescdrusul Jonathan™); cand se aduna in particular, in grupuri mai mici,
fie fac antrenamente restrinse, fie discutd diverse teme in functie de interesele
comune, se plimba etc. S-au semnalat dispute privind comportamentul celor din
M.LS.A. in anii in care practicau nudism (in cadrul taberei anuale de la Costinesti),
fard sa-si restrangd acest comportament in anumite zone separate pentru nudisti
(deoarece existau si persoane ne-membre M.LS.A. care veneau in tabdrd si creau
conflicte). Recent, tabara de la Costinesti organizata de M.L.S.A. beneficiaza de
paznici si de un spatiu rezervat (uneori chiar ingradit).

Alimentatia celor ce practicd in aceste grupuri este preponderent de naturd
lacto-vegetariand, diferentiata in cadrul celor doua grupuri astfel: majoritatea
membrilor M.I.S.A. sunt lacto-vegetarieni (cf. Sursa 1: 93,9%), unii renuntand la
hrana dc naturd animala de ani de zile (in cazul practicantilor mai vechi, chiar de
12 ani); in cadrul GN.Y.R.U,, desi si aici preferintele se indreapta spre o hrana
lacto-vegetariana, sunt mult mai putine persoane care au renuntat total la carne.
majoritatea consumand in continuare carne (dar mai putin decéat la inceputul
practicii). Ratiunea pentru care se recomanda sa nu se consume carne, cafea, tigari
este atit de naturd fiziologica, cét si spirituald. Se considerd ca acestc produse
contin anumite vibratii ,,impure” care pot infesta i impurifica corpul §i structurile
energetice ale practicantului (exemplu: carmea contine pe 1anga toxinele secretate de
animalul ce presimte apropierea mortii i vibratiile negative generate de frica mortii).

Raportarea la alte grupuri de tineri a membrilor celor doua grupuri. Membrii
M.LS.A. (cu mici exceptii) se raporteaza la alte grupuri de pe pozilii superioarec.
considerand ca ei sunt cei alesi, mai ,elevati spiritual”, iar ceilalti gresese prin
faptul ca nu se comporta ,,spiritual”. Raportdndu-se la alte grupuri yoghine, ei cred
cd ceilalti gresesc, mergand pe o cale eronatd, deoarece ei nu beneficiazd de un
Maestru autentic care sa-i conducd spre Iluminare $i Adevarul Absolut. Exista si o
raportare mai speciald care distinge intre El (membrii M.L.S.A. initiati, cu
preocupari spirituale) si CEILALTI (nemembrii M.LS.A_, neinitiati, cu preocupari
materialiste). Mare parte a membrilor M.LS.A. sunt convingi ca organizafii
francmasone incearca pe diverse cai sa-i distrugd. fara a putea sd furnizeze
explicatii coerente cu privire la modul de actionare al acestora. Membrii
G.N.Y.R.U. incearci s nu se raporteze valoric la nici un grup, dar dacd totusi se
raporteaza, ideea ciliuzitoare este ¢a, ,.dacd nu fac nimanui riu, existi loc pentru
toti”. Trebuie mentionat cd, atunci cand este luat in discutie grupul M.I.S.A., exista
0 raportare negativa, acestui grup aducandu-i-se numeroase critici si fiind
contestatd insdsi competenta in materie de yoga a liderului M.1.S A, G. Bivolaru.

Obiectivele i scopurile celor doud grupuri prezinta diferente insemnate intre
ele. Redau mai jos obiectivele si scopurile declarate, in formularea proprie a celor
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intervievati  (conformandu-ma  astfel preocuparilor §i recomandarilor”
postmoderne in legaturd cu interviul, ce sustin prezentarea cit mai autenticd, fara
interventia deformatoare a cercetatorului, a relatérilor si interpretarilor subiectilor
intervievati). Pentru M.I.S.A., obiectivele si scopurile declarate sunt: integrare
spirituala in Absolut; elevarea si spiritualizarea omului si a societatii, atingerea
desavarsirii; imbinarea armonioasd intre planul material §i cel spiritual; evolutia
spirituald; transformarea oamenilor in OAMENI: obtinerea unui corp sanatos, o
deschidere afectiva; promovarea fortelor binelui; obtinerea Mantuirii; sa aibd un rol
important in societate pentru eliberarea si indrumarea ei spre o cale mai bung;
evolutia prin autocunoastere, obtinerea lluminirii, atingerea Supremului Absolut;
optimizarea omului, la nivel fizic, mental, psihic, spiritual. Pentru GN.YRU,
obiectivele si scopurile declarate sunt: congtientizare permanentd, sinceritate,
acceptarea si intelegerea celorlalti, a vietii in general; autocunoagtere constienta si
coutinud; sinceritate individuala; ajutarea fiecdruia in a se regdsi pe sine gi, prin
asta, a se regisi in lume prin efort propriu; obtinerea unui echilibru psiho-fizic si
emotional; a invata sa te cunosti sincer, si te deschizi, sa taci si sa asculti: a asculta
de Dumnezeu si a-L urma; a lucra cu tine, investindu-ti efortul personal in forme
corecte; cresterea gradului de constientizare, de sinceritate, de acceptare, de
intelegere.

Comunicarea realizatd la nivelul grupurilor studiate: a. in interiorul
grupului. Pentru M.L.S.A., comunicarea se realizeaza pe filiera discipoli —
profesori de yoga (elevi directi ai Iui G. Bivolaru) — G. Bivolaru. O comunicare
directd cu G. Bivolaru este foarte greu de realizat. Pentru a putea avea intalniri
directe cu G. Bivolaru trebuie mai intii si se intereseze (la profesorul de yoga
si/sau la biblioteca M.I.S.A.) unde poate fi gasit in noaptea urmatoare. Apot, esti
indrumat spre o casa (la curte) in cartierul Ferentari, unde trebuie s3 ajungi nu mai
devreme de ora 23. Acolo se adund multe persoane ce doresc sa-i vorbeasca direct.
De obicei, el apare pe la ora 1-2 sau chiar 4 dimineata. Alteori, nu apare deloc,
telefonand, uneori, ca nu mai ajunge. Ca o caracteristici a acestei grupari, cele
spuse de G. Bivolaru nu sunt si nu trebuie puse la indoiala, considerdndu-se ca sunt
intotdeauna adevirate (in virtutea ideii ca guru, ajuns la Hluminare, se identifica cu
Divinitatea, detindnd Adevarul Absolut). Cei care isi exprima indoielile si criticile
la adresa lui G. Bivolaru sunt marginalizati sau chiar exclusi din grup. In ceea ce
priveste relatiile in interiorul grupului existd o structurd ierarhica rigida alcatuita la
baza din cursantii anilor inferiori (I-1V), treapta urmitoare fiind reprezentata de cei
din anii V-VII (elevi directi ai tui G. Bivolaru, majoritatea fiind investiti de cétre
acesta cu statutul de ,profesori yoga™), iar in virful ierarhiei se situeaza G.
Bivolaru. Chiar daci din 1996 G. Bivolaru nu mai are (formal) statutul de
conducator al M.I.S.A. (acesta fiind cedat lui Nicolac Catrina, vechi discipol), in
mod practic, fara acordul lui nu se iau hotdrari importante. Multe din hotardrile
Importante care privesc persoane singulare, familii (de practicanti) sunt luate de
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acestia dupa o discutie cu G. Bivolaru, sfatul sau fiind hotarator pentru ei. Pentru
grupul G.N.Y.R.U. comunicarea intre membrii grupului cu M. S. Vasilescu este
mult mai liberd, liderul grupului fiind mult mai usor accesibil. Se poate discuta
direct cu el, fie inaintea cursurilor practice, fie dupa incheierea acestora. De
asemenea, mai poate fi abordat in cadrul cursurilor de la sala Dalles. Nu existd o
structura ierarhica rigida, fiecare membru putdnd intra in relatie cu oricine, inclusiv
direct cu liderul. Hotérarile care privesc grupul, in ansamblul sdu, sunt luate prin
consultarea liderilor diferitelor subgrupuri componente. b. in exteriorul grupului.
Pentru M.I.S.A_, desi se declard deschisi, au un mod de a gandi si de a se comporta
care 1i marginalizeaza. Folosesc un limbaj cu multe cuvinte sanscrite si alte
expresii specifice grupdrii, care contribuie la izolarea lor; atunci cand sunt rugati sa
dea unele informatii despre grup, membrii acestuia cer mai intai parerea guru-ului
(care poate fi un profesor de yoga sau G. Bivolaru); daca acesta nu le da voie, nu
vor oferi nici un fel de informatii. De asemenea, existd si acea teama fatd de
organizatiile masone care ii determina sa fie foarte suspiciosi fatd de persoane sau
initiative din afara grupului. De altfel, ei au numeroase experiente negative in ceea
ce-i priveste pe ziaristi, acestia nefiind uneori onesti in materialele publicate,
speculand doar aspectele senzationale si, in general, negative din cadrul grupului.
Pentru G.N.Y.R.U., comunicarea si relatia cu cei din exteriorul grupului este liberd
si facila, deoarece nu folosesc in mod excesiv cuvinte din alte limbi, nu este
necesard aprobarea unui profesor de yoga pentru a putea comunica si relationa cu
nemembrii grupului, nu exista spectrul unui dusman invizibil (inamici fiind doar
lenea, prostia, autosuficienta, superficialitatea).

Autoperceptia in cadrul grupurilor. Membrii grupului M.1.S.A. se simt diferiti
fata de ceilalti, chiar superiori, deoarece ei lucreaza pentru progresul spiritual al
omenirii si al lor, iar ceilalti nu. De asemenea, ei considerd cd sunt un grup
persecutat, marginalizat de societate datoritd organizatiilor francmasone si faptului
ca nu sunt intelesi. Ei cred cd sunt priviti cu suspiciune doar de catre cei care nu
vor sau nu pot sa-i inteleagd; persoanele care ii inteleg ii aproba si-i sprijind (sunt
intelesi doar de cei evoluati spiritual!). GN.Y.R.U. i membrii sai se considera
diferiti fatd de ceilalti, deoarece ,.fiecare om este unic in felu!l lui, dar nu mai bun
decat ceilalti”. Ei insista asupra urmitorului lucru: ,,nu apartenenta la grup ii face
tul cd fiecare om are o personalitate individuala”. Considera cd grupul
lor nu este prea cunoscut de societate.

Relatia cu opinia publica se realizeaza prin doua surse: pe de o parte, preotul si
personalul de cult care indeamna intotdeauna enoriasii sa respingd atat yoga cét si orice
alta miscare religioasa, pe de alta parte, mass-media care se auto-sesizeazd spontan i
poate instiga, cel putin temporar, opinia publicd impotriva grupurilor care practica yoga
(dar st impotriva oricarui grup care ,,intra in colimator™). ,Intrarea in colimator” poate
aparea (exceptind cazurile reale de interes major pentru societate) si datorita necesitatii
mass-mediei de a fi rentabild. Astfel, se declanseaza un intreg lant al slabiciunilor:
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rentabilitatea se obtine in urma unei cote de audientd mare, iar audienta se mareste
atunci cind se prezinti stiri senzationale (sau care sunt facute sa para astfel) de cele mai
multe ori cu un ,,va urma’ la sfarsit. Grupul M.L.S.A. este perceput negativ de catre
societate, datoritd publicititii denigratoare care i s-a facut in mass-media §i datorita
afirmarii si cultivarii unor valori care vin uneori in contradictie cu valorile simtului
comun (valori care prezintd o rigiditate mare la schimbare). Grupul G.N.Y.R.U. nu
prea esie cunoscut in cadrul societatii si, deci, nu se poate identifica modul in carc
societatea (in ansamblul ei) il percepe.

Informatiile apdrute in mass-media se referd in principal la grupul M.I.S.A.
si sunt preponderent negative. Informatii pozitive vin doar din partea catorva
cursanti M.LS.A. Informatiile negative (aparute in ziarele: ,.Evenimentul Zilei”,
wZiua”, . Romania libera”, , Tineretul liber” si posturile de televiziune: TVR 1, Tele
Tabe, Antena 1) se referd la comportamentele sexuale aberante ale fui G. Bivolaru,
la orgii sexuale in cadrul grupului, chiar violuri, la probleme psihice pe care le-au
dobandit unii cursanti (cativa sinucigndu-se!). Este contestatd calitatea lui G.
Bivolaru de a preda voga, ba chiar se pune la indoiald sanatatea sa psihica. Se
considera, deseori, cd M.1.S.A. are o structura de secta. Informatiile in mass-media
privitoare la G.N.Y.R.U. sunt foarte rare si se refera la anuntarea deschiderii
cursurilor anuale de yoga, la anuntarea unor conferinte sau la pozitia critica a
grupului si liderutui acestuia, M. S. Vasilescu. fatd de M.L.S.A. si G. Bivolaru.
Informatiile din mass-media despre G.N.Y .R.U. sunt rare pentru cd acest grup nu
are aspecte spectaculoase, ,,de scandal”, care sa-i facd ,,interesanti”.

Relatia cu religia a practicantilor yoga. Se constatd in ambele grupuri
aceeasi atitudine: yoga, nefiind dependentd de religia practicantului, il ajutd pe
acesta sa-gi intdreasca credinta in Dumnezeu, sa-si consolideze sentimentul religios
fara a ajunge la fanatism. Majoritatea lor isi afirma cu tarie credinta in Dumnezeu
si lisus Hristos. Totusi, din limbajul folosit, precum si din actiunile realizate
(rugéciuni, mers la biserica), se constatd cd membri M.L.S.A. (mai ales practicantii
..cu vechime”) se manifestd, mai putin ca niste crestini practicanti, fiind mat mult
practicanti ai tehnicilor hinduse (asana, meditatii, respiratii, concentrare). Ma refer
inclusiv la planul personal, ,de acasd”, pe care am avut posibilitatea sa-1 cunosc.
De altfel, conform Sursa 1, 94,9% considera practica yoga drept parte integranta a
programului lor cotidian (in cadrul aspiratiilor pentru viitor) si 89,9% aseaza pe
primul loc practica yoga in organizarea timpului liber; insd nici un procent din
raspunsuri nu face referire la practica crestinad. Mai sunt si alte aspecte care trebuie
mentionate: cand se lucreaza cu chakras sunt invocate divinitatile hinduse asociate
acesteia, urmandu-se un intreg ritual. Amintim aici precizarea facuta de M. Eliade, un
profund cunoscator al practicii yoga hinduse, precum ci ,,... Ishvara este doar arhetipul
yoghinului, un macro yoghin; foarte probabil protectorul anumitor secte yogxce”l‘

" M. Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, Chisinau, Ediwra Universitas, vol. 2.
1992, p. 67.
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Imaginea grupurilor despre societate. In cadrul M.LS.A. exista pareri
unanime, relativ standard, care se inscriu in unul din urmatoarele tipare: societatea
se lasa manipulata de anumite forte (ale raului) care vor sd-i subjuge: socictatea si-
a indreptat atentia sprc materialism i alte actiuni menite s3-i indeparteze pe
oameni de Dumnezeu; societate. a rasturnarifor de valori {(in care predomina
non-valorile); societate bolnava care il transforma pe om intr-un robot; societate
degradata, dar care prefigureaza o societate bazata pe intelegere, armonie, tericire,
altruism. In cadrul GN.Y.R.U. nu existd o imagine a grupului in sine asupra
societdtii, fiecare membru avand propria sa imagine despre societate.

CONCLUZII FINALE

Noologiile (nous = spirit, logos = stiintd) au ca trasatura universala caracterul
lor eliberator; se pot identifica metode noologice ca: yoga, complexe samanice
arhaice, zen, sisteme ritualice etc. Insa avertismentul formulat de prof. 1. Badescu
mi se pare extrem de pertinent si de actual (si, de asemenea, valabil pentru
concluziile cercetarii de fata): ,Asezamintele monahale, templele budiste au aparut
spre a furniza canalizari intelepte si constructive energiilor noologice exceptionale.
care pot fi atit de lesne deviate de tentatii luciferice. ... S-a Incercat luarea sub
control a acestor experiente spirituale, spre a le deturna de la sensul lor
fundamental, prin recanalizari simbolice si ideologice™"".

Raportand rezultatele obtinute in urma acestei cercetari la criteriile generale.
la trasdturile caracteristice comunitatilor sectare — disidenta (abaterea de la situatia
existentd si promovarea unor noi directii si orientdri), adeziunea voluntara a
membrilor la sectd, coeziune de grup puternicd, tendintd de izolare (selectarea
severd a membrilor §i ruptura de restul societatii) si elitismul (propuse de
Constantin Cuciuc in Noile miscdri religioase in Romdnia, Bucuresti, Editura
Gnosis, 1996, p. 35-42) — putem trage urmatoarele concluzii, in ceea ce priveste
cele doud grupuri:

¢  Disidenta — Manifestarea cea mai directa §i puternica a acestei trasaturi
o intdlnim in cadrul grupului M.LS.A., unde valorile promovate sunt
uneori mult diferite de cele existente in societatea noastra. In cadrul
G.N.Y.R.U, desi se pleaca tot de la sitemul yoga, datoritd adaptarii
valorilor acestui sitem la valorile existente in societatea noastra,
manifestarea disidentei fatd de valorile societitii este aproape nula.

¢ Adeziunea voluntard a membrilor la sectd — Aceasta este 0O
caracteristicd comuna ambelor grupuri, diferentele ivindu-se din modul
in care sunt tratati proaspetii aderenti inca de la prima intalnire. Astfel,

' Centrul de Studii si Cercetari pentru Probleme de Tineret, loc. cit., p. 50.
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in cadrul M.LS.A.. li se promite, dacd urmeaza cursurile acestei
grupari, obtinerea unei sdnatdti si a unui echilibru extraordinare, ba
chiar trezirea capacitatilor paranormale (aceste promisiuni, ce atrag
foarte multe persoane, sunt facute chiar pe afisele ce anunta
deschiderea cursurilor). Noii veniti in cadrul GN.Y.R.U. sunt
,.dezamagiti” de la primul contact, de chiar liderul miscarii, ce le spune
ca: ,,nu veti obfine nimic extraordinar sau paranormal venind aici, veti
invita doar sa va cunoasteti mai bine”.

¢ Coeziune de grup puternicd — In cadrul M.LS.A. se constatd o mult
mai mare coeziune intre membrii grupului decat in cazul GN.Y.R.U,,
acest lucru reiesind si din modul de alegere a valorilor in cadrul
testului Rokeach. Pentru M.1.S.A., aceastd coeziune mare este obtinuta
si prin fluturarea in fata membrilor sai a pericolului francmason,
acestia trebuind si stringd randurile si sd lupte impotriva acestui
adversar ocult (pe seama ciruia se pun, pe langa nerealizirile gruparii
si raspandirea S.I.D.A., situatia economica proastd in care se afla tara
noastrd, conflictele din plan national si international). Grupul
GN.Y.R.U. nu are aceeasi coeziune, deoarece nu are un dugman
comun (vizibil sau nu) impotriva caruia sa lupte, iar perceptele
promovate de liderul miscarii. conduc cétre o autonomie personala cat
mai mare.

¢ Tendintd de izolare — Desi initial nu se spune nimic despre acest lucru,
in timp lucrurile se schimba. In cadrul M.IS.A., dupa un timp de
practicd (1-2 ani), convergenta mai multor factori ( propovéaduirea
necesitatii de evolutie spirituala, munca pentru grup, precum si valorile
adoptate) conduc la un anumit grad de izolare fata de societate. In
cadrul GIN.Y.R.U. se spune explicit ¢d practica in cadrul grupului
doreste, printre altele, si contribuic la o mai buni integrare a
practicantului in cadrul societatii, in locul pe care il ocupa. Acest lucru
chiar se realizeaza, neexistind cazuri de izolare pe motive spirituale,
iar practicantii reusind s@ se integreze mai bine in societate si sa faca
fatd mai bine solicitirilor acesteia.

¢  Elitismul — Tendinta de a se considera un grup de oameni alesi,
superiori, ce merg pe calea mantuirii, a fost constatata la cei din cadrul

grupului M.LS A, acest lucru contribuind si el la o oarecare izolare a
membrilor sii.

Se poate afirma cd cele douad grupuri sunt ilustrative pentru tendintele
manifestate in postmodernism, atat prin sistemele filosofice si culturale adoptate,
cat si prin atitudinea fata de societatea actuala.

Aceastd segmentare a societdtii, specifica si fenomenului postmodernist,

poate f1 si o reactie la uniformizarea monoliticd a societatii, incercatd de regimul
comunist (la noi in tara).
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in cadrul acestor grupuri se regasesc trasaturi definitorii ale postmodernismului:
interesul pentru cunoasterea de tip esoteric a lumii, intoarcerea catre religie,
transcendent, traditional, practicarea de terapii alternative, alte modalitati de
gandire a omului si rolului sdu in societate, imbinarea intre stiinta si tehnica
occidentala si intelepciunea orientala.

Noile Misciri Religioase (N.M.R.), cu fundament oriental sau nu, ce si-au
facut aparitia la noi in tara (dar nu numai) cred c& exprimd o criza existenta {a nivel
global (societate, natiune), dar si una la nivel individual (criza valorilor,
dezorientare morala). Modalitatile particulare de manifestare a acestora provin din
conditiile particulare care le-au generat, din trasaturile de personalitate ale liderilor
miscarilor, cat si din conditiile particulare ale mediilor in care se implanteaza.

Aparitia Noilor Miscari Religioase este facilitatdi de anumite contexte
economice si socio-politice manifeste uneori in plan macro-social, contexte ce apar
dupd ce societatile (sau omenirea in ansamblul ei) trec(e) prin stdri de crize:
razboaie mondiale, revolutii, recesiuni economice etc. il citez aici pe M. Eliade
care, in 1927, spunea: ,Irationalismul, care ficuse posibil si nutrise razboiul, se
facea acum simtit si in viata culturali occidentald: reabilitarea experientei
religioase, ~numarul  impresionant de  conversiuni, interesul  pentru
pseudo-spiritualitati si gnoze orientale (neo-budismul, teozofia, Tagore etc.)..".

Problema principald si deosebit de grava (iar succesul acestor Noi Miscari
Religioase este doar un aspect al ei) este aceea ca, in modul actual de viatd, omul
obisnuit nu prea are capacitatea (si uneori nici ribdarea si timpul) de a discerne si
de a-si folosi perspicacitatea. Tot ceea ce ofera socictatea actuala este prefabricat,
- ambalat, - preparat, astfel incat, efortul de atingere a scopului sa fie minim:
consecinta este aparitia de oferte de cursuri ,rapide™ de invatat limbi strdine,
calculatoare, yoga, terapie prin bioenergie etc., satisficdndu-se astfel dorinta de a
obtine ,aproape totul” cu un efort personal cat mai mic. Bineinteles ca aceste
pre- si rapid -isme duc la nedezvoltarea anumitor calitati absolut necesare unui om
matur, individul ramanand in stadiul de copil in anumite laturi ale
comportamentului; insatisfactia succesului, cu consecintele sale devitalizante si
deprimante si, de aici. dorinta de noi ..succese” (dar, evident, si ele trebuind s fie
facile), astfel luand nastere un cerc vicios; posibilitatea de a manipula usor opiniile,
dorintele, de a crea false nevoi.

Si in cazul tinerilor (iar degradarea lor atinge chiar radacinile poporului) se
constata fenomenul ingrijorator al tranddvelii intelectuale. obtinerii §i preludrii
informatiilor intr-un mod cat mai facil, fara o implicare a gandirii personale, astfel
anihilandu-se spiritul critic. Relevant pentru tinerii de astazi poatc fi raspunsul lui
Nae lonescu (Profesorul) la o intrebare a lui M. Eliade: .,... la d-ta cred ca e vorba
de altceva: d-ta consideri ortodoxia ca un liman la care speri sa te intorci dupa o

MM Eliade, /tinerariul spiritual: tandra generatie, in Profetism romdanesc, Bucuresti. Editura
Roza Vanturilor, 1990, p. 11.
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serie de aventuri pe mare. Dar la liman nu te intorci de bunavoie, ¢i numai cand
scapi dintr-un naufragiu sau ca si eviti un naufragiu.. Pentru d-ta, cxistenta
inseamnd, in primul rand, o scrie de aventuri spirituale. Cred ca te inseli, dar asta n-
are importantd. Important e ce vei face d-ta, inainte si dupa ce vei intelege ca te

inseli””.
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EVOLUTIA RELIGIOASA A UNEI COMUNITAT]
SATUL SANT, jud. BISTRITA-NASAUD

RODICA IATAN

Satul Sant, ca unitate sociala, reprezintd o coeziune de viatd romaneasci
purtdnd semnele unei convergente etnice si istorice intr-un cadru geografic bine
determinat.

in acest sat, inca de la intemeierea sa in a doua jumatate a secolului al XVI1lI-
lea, viata autohtond s-a dezvoltat fara discontinuitate, desi cu anumite sincope
generate de imprejurdrile istorice. Comportamentul populatiei are un pronuntat
caracter de omogenitate. Congstiinta oamenilor locului ii deosebeste si i
particularizeazi in raport cu zona etnografica, chiar in raport cu celelalte unitati
sociale cu care are puncte comune in evolutia istorica.

Faptele se situeazd nu numai in planul unic al vietii sociale actuale, ci $i in
adancimea timpului de unde isi trag radacinile. Aceastd caracteristica este valabila
pentru intreaga laturd institutionald a societatii rurale romdénesti, in special in
ceremonii, practici, forme de organizare. ’

Dinamica societitii rurale trebuie cercetatd luand in considerare o dubld
perspectivd, cea istoricd, in care faptele originare trebuie recompuse, si cea
contemporand — ca un proces de adaptare functionald si continud. Realitatea
contemporani a faptelor §i vietii sociale este produsul evolutiv care adauga,
transforma si uneori exclude.

Din punct de vedere religios, aceastd comunitate a evoluat ca multe altele din
Ardeal. In 1903 (anul redactarii primei monografii de catre preotul greco-catolic
Pamfiliu Grapini) religia romanilor era crestind, iar confesiunea greco-catolica.
Dintre cele 384 de familii consemnate de P. Grapini doar doud erau reformate,
patru romano-catolice, doudsprezece mozaice, iar restul greco-catolice. Nu se
inregistrase inca nici un caz de trecere de la religia crestina la alid religie.

Primul lacas de cult, o capeld in stil roman, a fost construit pentru personalul
graniceresc. In 1773, aceasta capela a fost transformata in biserica si pictata din
porunca lui losif al II-lea. Cladirea a fost extinsa in 1844 si 1869, cu concursul
comunei si al particularilor. Biserica, ale carei fundatii se mai pot vedea si astazi in
curtea interioard a scolii, era construitd din piatra i a avut trei clopote. Primul,
datand din 1784, are urmatoarea inscriptie cu litere chirilice: ,,acest clopot s’a dat
bisericii de la Rodna-noua de lon Filipoi §i popa Vasile”. Al doilea clopot,

,Revista Romani de Sociologie”, serie noud, anul X, ar. 1-2, p. 121-125, Bucuresti, 1999
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cantarind 36 de kilograme, poartd urmatoarea inscriptie: ,,Ad gloriam Dei 1808”.
Al treilea, a fost comandat de Pamfiliu Grapini la fabrica Andrasofsky, in 1894, si
platit cu 300 de florini de lleana Sangiorzan. Interiorul bisericii era impodobit cu
picturi executate pe lemn, iar iconostasul (care in prezent se afla la Muzeul din
Nasaud) era pictat tot pe lemn, dupa ,rit grec”. in monografia preotului Grapini
avem descrierea exactd a acestei biserici ,,...avea o lungime ca de trei orge fard
spatiu) de sub turn, si un altariu nedespartit, agsa cum e stilul bisericilor la rom.
catolici; si o largime de 2 orge, iar turnul mic, abia doua orge in inaltime, in care se
afla un clopot mic. Langa biserica era o casd cu doud chilii pentru preot”. Dupd
construirea noii biserici (1903-1906), vechea bisericd a iesit din cult, fiind
demolatd in anul 1947. Biserica a fost improprietarita din ordinul impératesei
Maria Tereza, averea bisericeasci inmultindu-se prin donatiile credinciosilor. In
afara de acestea, biserica mai dispunea si de un fond de bani, care in 1855 era de
20-30 de florini, ca in 1903 acesta si se ridice la 25.000 de florini. Veniturile
preotilor, destul de reduse, proveneau din exploatarea pamaénturilor aflate in
proprietatea bisericii (cleja) sau din plata serviciilor religioase.

De o importanta deosebitd in analiza influentei bisericii Tn viata comunitétii
sunt circularele si ordinele viciresesti. Acestea se refera atat la conduita preotilor,
la educatia copiilor §i nu numai, cit si la stransele legaturi dintre biserica si
regimentele militare (graniceresti) aflate in zona. Vom da cateva exemple spre
ilustrare. Prin porunca vicaraseasca datd in 1812 se porunceste ,,sa se tie cdzania
despre furtisaguri, si se fereasca oamenii de ele”...preotii sa-gi cumpere carti:
.catehisme si morald”....,,Ca copii de mici si se invete, sd poruncesce ca cantorii
sa scrie pani la s. George catehismul”. In ordinul vicarasesc din 28 mai 1813 se
anunta: ,,...catra 14 sau 15 iunie va veni d-lu general prin regiment, asa dard
fiecare preot sa se sileasca a fi gitit frumos: peptdnat, cu cisme unse, ....apoi sa
aveti buna grija ca biserica sd v fie maturata si toate curate”. ,Nici un preot sa nu
indrasneascd a cununa pre nime pana va vedea cu ochii slobozenia de la regiment”.

Vicarul lon Nemesiu, printr-un circular din Nasiud, recomanda cantorilor s
nu-si abandoneze portul obignuit, ,,sa fie cu suman negru si lung ca al militarilor $i
ceva mai scurt decit a preotului, cimesa nemteasca si bagata in cioareci, perul
dinainte ratunzat ...osebit de portul taranilor gi prostilor iobagi”. Aceste ordine se
refereau, de asemenea, la interdictia preotilor de a merge la ,,fagadau”, la ajutorui
dat pentru insdmatare sitenilor cu fii sau soti la regiment, la comportamentul in caz
de epidemie de holera si exemplele pot continua.

Avem imaginea unei comunititi in care doud institutii cu vocatii diferite,
biserica §t armata, isi reunesc destinele in educarea si spre progresul accsteia.

Noua bisericd a fost construitd in perioada 1903-1906 din fondurile
graniceresti, ca si din contributia credinciosilor, avandu-i ca patroni pe sfintii Petru
si Pavel. Biserica a fost renovatd de mai multe ori in decursul timpului, ultima
renovare datand din anii 1990-1991.
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Biserica este construiti in stil apusean. In biserica se afla cateva Jucriri
deosebit de valoroase. Iconostasul a fost pictat de vestitul pictor Smighelschi, cel
care a pictat §i iconostasul catedralei metropolitanc din Sibiu. Structura
iconostasului este urmatoarea (incepdnd cu registrul *superior): praznicele
impdratesti, cei 12 apostoli si sfintii proroci, usile imparatesti si usile diaconesti.
lconostasul are structura clasicd pentru biserica ortodoxi, biserica rasaritului. in
biserica este o icoand pictatd la Roma, in 1874, de un pictor, Nicolae Popescu.
Interesant ca, desi este pictata la Roma, este incadratd de tricolorul romanesc.

Situatia religioasd din 1943 era urmdtoarea: majoritatea populatiei era de
confesiune greco-catolica, patru familii erau greco-orientale, trei familii romano-
catolice si citeva mozaice. Ortodocsii au venit aici ca slugi, romano-catolicii fiind
cu totii de origine germana. in 1943 existau mai multe societiti religioase. Intre
acestea, ,.Reuniunea Sf. Anton” era pentru barbati, iar ,Societatea Sf. Maria”,
pentru femei. Viata membrilor acestor societdti era exemplara din punct de vedere
moral religios.

Credinta religioasa era destul de puternica: din 39,5% populatie cuprinsa intre
0 si 20 de ani, 25,2% frecventau biserica; din 38,8% populatic cuprinsa intre 21 si
40 de ani, 37,9% frecventau biserica. Statistica a fost realizati in cursul lunii iulic
1935 si publicatd in studiul ,Procesul educativ in satul Sant din judetul Nasaud”
in ,,Sociologie Romaneasca”, Anul V. nr. 1-6, 1943.

fn 1948, sub regimul comunist, biserica greco-catolicd a fost scoasd din
drepturi. Conform recensamantului din 1947, in Sant existau 2104 credinciosi
apartinind acestei confesiuni. Acestia au fost trecuti automat la ortodoxie, cum s-a
procedat in majoritatea satelor cu acelasi destin din Ardeal, iar preotii au fost
arestati. Preotul Pop Gavril, ultimul preot greco-catolic al satului a fost inchis, dupa
care a stat ascuns ttmp de 24 de ani.

Pana in anul 1948, cand a existat in toate drepturile, biserica a detinut si
avere: pe ldnga lacasul de cult si cimitir, aceasta mai detinea casa parohiala,
suprafete de teren arabil, padure, pasune, finete. Dupad ce s-au luat drepturile
bisericii greco-catolice, toatd aceastd avere a fost incredintati unor institutii.
Bisericii Ortodoxe i-a fost incredintatd cladirea, dar numai in custodie, pentru cd
legea timpului interzicea instrainarea averii pana la reintoarcerea ei la proprietarul
de drept. Cu ioale acestea, Biserica Ortodoxa se intabuleaza la cartea funduald cu
toatd averea Bisericii  Greco-Catolice. Interesant ca se intibuleaza si cu suprafata
de padure, desi padurea a fost najionalizatd, iar din 1948 nu se mai putea face nici o
intabulare.

Primul preot greco-catolic al satului a fost Vasile Moisil, originar din comuna
Maieru. Pand la venirea acestuia, in 1783, slujbele religioase erau oficiate de cei
doi preoti din Rodna Veche. In 1811. dupa decesul preotului Vasile Moisil, parohia
a fost administrata, pdna in 1812. de preotii din Rodna Veche. Larion Steopan si
Gherasim Porcu. Din 1812 a fost numit preot ,.caplan” Vasile Moisil I care a servit
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ca preot pand in 1850. Dupd moartea preotului Vasile Moisil I, in decurs de
aproape patru ani, parohia a fost administratd de parohul din Rodna Veche.
Clemente Lupsiaiu. La sfarsitul anului 1854, parohia are un nou preot, Ilarion
Filipoi, care a oficiat pana in 1901. Al patrulea preot al parohiei Sant a fost
Pamfiliu Grapini, preotul cu cea mai indelungatd activitate la altar. Acesta s-a
ndscut la 5 iunie 1855, a absolvit gimnaziul la Nasaud si teologia la Pesta. Intre
1876 si 1877 a fost voluntar in armata. de unde a fost trecut in rezerva cu rangul de
locotenent. Din 1901, Pamfiliu Grapini a desfasurat atdt activitate duhovniceasca,
cat si de indrumitor al comunitatii. Ultimul preot greco-catolic, Pop Gavrila. a fost
inchis de comunisti, iar dupa eliberarea din inchisoare a stat ascuns timp de 24 de ani.

Dupi 1848, preotii ortodocsi au fost urmatorii: Petri Ilie, venit de undeva din
campie. A oficiat pana in 1960, urmat de Buta loan, venit de la Domnesti (Bistrita),
iar din martie 1984 pana in prezent, loan Grapini.

In prezent (anul 1998), structura religioasd a comunitatii este urmatoarea:
majoritatea locuitorilor din Sant sunt ortodocsi (2850). Exista 104 credinciosi care
s-au intors la greco-catolicism. Numarul acestora reiese din lista semnata in scopul
ludrii in evidentd de episcopie. Unitatea greco-catolica este de sine statatoare.
Slujbele greco-catolice se fac intr-una din incaperile casei preotului greco-catolic,
Septimiu Grapini. De asemenea, existd aproximativ 180 de penticostali, precum si
baptisti si adventisti.

Cei mai multi neoprotestanti fac parte din cultul penticostal, asa numita
biserica Apostolica. in 1921 in parohie exista o singurd femeic apartinind acestui
cult. Pani la al doilea razboi mondial, numarul acestora era destul de redus. in anii
1980-1982, acestia si-au facut casd de adunare. Numarul lor a crescut progresiv. Se
pare ci motivele pentru care au aderat la acest cult nu sunt de naturd strict
religioasd, cat mai ales materiala (cheltuielile legate de inmormantare, ajutoarele pe
care le-au primit mai ales dupé 1990 etc.).

Exista familii care au fost la penticostali 4-5 ani dupé care s-au intors la
ortodoxie, de exemplu familia Sangiorzan Pamfil, familia Cicsa Octavian, Nistor
loan si Domide Sabin. Exista persoane care s-au dus la penticostali din dorinta de
a-si stapani unele vicii (bautura si fumatul). In 1997-1998, numarul celor care au
trecut la penticostali a scizut.

Preotul ortodox, Ioan Grapini a predat religia la scoala timp de patru ani.
Printre elevii sai au fost si copii din familii penticostale care au ramas benevol la
orele de religie. Niciodata preotul nu i-a obligat si-si faca cruce. Scopul sau a fost
ca acesti copii sa intre in legaturd cu notiunile de religie si cu Sfanta Scripturd.

Interesant este ca in Sant existd persoane care frecventeaza in acelasi timp
Biserica Ortodoxa si una dintre secte sau Biserica Ortodoxd si pe cea Greco-Catolica.

In baza legii 18/1991, bisericii i-a fost atribuita o suprafatd de 6 ha de pamant
pentru care a intrat in litigiu cu doi sdteni care o lucrasera inainte. Abia in 1998
biserica a putut beneficia de acest pamant. In prezent, cimitirul satului nu mai face
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parte din averea bisericii. In schimb, casa parohial, in care pana de curand a fiintat
dispensarul, s-a Intors la proprietarul de drept, biserica.

Intre anii 1992 si 1996, biserica a fost destul de frustratd pe plan local.
datorita faptului ca primarul a fost in acelasi timp presedintele locai ai comisiei
pentru aplicarea legii 18. In urma cu 10-12 ani, din parohia Sant au mers la
calugdrie doud fete, Jugan Felicia la Agapia §i Filofteia Berci la Surpateie. Dupa
1990, la manastirea Remeti a mai mers inci o tanara. Filipoi Paraschiva. In sat
existd un student la teologic in anul L.

Educatia spirituala a familiei sitesti este dominati de religic. In cea mai mare
parte a satelor aceastd influenta se impleteste cu elemente mistice, extrarcligioase,
in altele este mai purd, pe linia religiei oficiale.

La inceputurile crestinismului, intre sat si bisericd s-a dus o luptd, satul
aparandu-si vechile credinte, iar biserica luptand pentru raspandirea invataturii
evanghelice. in cadrul acestei lupte, au fost facute compromisuri de ambele parti.
Cea care a pastrat credintele vechiului sat a fost familia.

Forta unei biserici se vede si din situatia ei fatd de alte confesiuni cu care vine
in contact. Din acest punct de vedere satul Sant dovedeste o mare putere de
asimilare religioasa si un spirit destul de tolerant.

Toleranta religioasa a locuitorilor nu se traduce prin lipsa de religiozitate, ci
mai degraba sigurantd. Santenii nu vad nici un pericol potential in convietuirea cu
persoane de alte confesiuni. Biserica a avut si are in continuare o influenta
considerabila asupra satenilor.

Preotul igi asuma sau i se atribuie rolul pe care tatdl il detine in familia
primitiva, acela de sef religios. In sat, el isi indeplineste rolul de ,,parinte”, asa cum
este adesea numit de sateni. Intre acestia pot interveni adesea disensiuni, dar fiecare
continud si-si pastreze rolul sau.

Sociologia clasicd privilegiazd societitile globale, acordand o importanta
deosebitd marilor asociatii capabile de a influenta in mod direct marea politica
(partidele, sindicatele...) in detrimentul asociatiilor de mai micd importantd
numerici, societatile religioase, de exemplu. In spiritul celor spuse mai sus, este
necesard o intoarcere citre comunitatea sateasca, catre familia traditionala, cétre
comunitdtile religioase.

,»Cunoasterea de sine”, ca imperativ categoric aplicat de sociologia romaneasca
in perioada interbelica, se dovedeste a fi de stringenta actualitate. Eficienta
actiunilor si programelor vizdnd restructurarea societatii, atat in mediul rural, cét si
urban, impune o documentare temeinici asupra realitatilor romanesti, sub toate
aspectele, inclusiv cele religioase.






GANDIRE SOCIALA

NOSTALGIA ORIGINILOR IN HERMENEUTICA
LUIMIRCEA ELIADE

LUCIAN RADU STANCIU

Publicim acest studiu respins de cenzura .epocii de aur™. desi in acea vreme regimul
cduta apropicri de Mircea Eliade. Studiul analizeaza, sintctic si critic, conceptia
marelui istoric al religiilor despre fenomenul major al culturii secolului al XIX-lea al
recuperdrii originilor istorice, religioase. folclorice. etnice — fenomen ce tine necesar
si inexorabil de tendiniele constructiei culturii moderne. Mircea Eliade a inteles
printre primii ca nici o creafie culturald nu este posibila fard aceastd recuperare
implicita a originilor arhetipale. fira regésirea substratului spiritual autohton. Studiul
nostru a fost elaborat in baza consultarii cu Mircea Eliade, care ne-a acordat
judicioasa sa indrumare. atét direct. ¢t si prin colaboratorul sdu. doctorul Roberto
Scagno. care, printre primii. a scris o carte despre conceptia maestrului. Insusi Eliade
si-a expus concis doctrina sa despre intoarcerea la origini in cartea sa La noswlgie des
origines. Méthodologie et histwire des religions, Paris, Gallimard, nrf. Les essais, CL.
VIL 1971, 334 p. (Editura originala: The Quest. Meaning and History in Religion,
Chicago, Illinois, U.S.A., The University of Chicago Press, 1969). Aici Eliade este
centrat pe definirca unei metodologii a istoriei religiilor pornind de la problema
fundamental a originilor. Noi am c3utat sa extindem problematica la intreaga sferd a
filosofiei si istoriei culturii, ludnd in considerare premisele create de opera stiintifica a
lui Eliade. Publicam studiul In redactarea initiala din 1978 pentru a scrvi si drept
document despre criteriile trecutei cenzuri.

Personalitate plurivalentd, Eliade realizeaza in vasta sa opera de filosof al
culturii, istoric al religiilor, romancier de prestigiu §i eseist fermecitor, o unitate
concentricd care demonstreaza existenta unui spirit autentic de o remarcabild
profunzime si putere de creatie in istoria culturii. .Opera lui Eliade poate fi
interpretatd ca un tot”'.

Altizer, in cartea consacratd proeminentului ganditor si intitulatd Mircea
Eliade i dialectica sacrului, nota: ,Cu sigurantd, nu este o exagerarc sa-l
revendicim pe Eliade drept cel mai mare interpret in viatd al intregii lumi a religiei
primitive si arhaice, al alchimiei in est si vest, si al variatelor forme indiene de

' Giinther Spaltmann, Authenticity and Experience of Time. Remarks on Mircea Eliade’s
Literary Works, in vol. Myths and Symboles. Studies in honor of Mircea Eliade, Chicago and London.
The University of Chicago Press, 1969, p. 369.

»~Revista Romani de Sociologie”, serie noud, anu! X, nr. 1-2, p. 127-138. Bucuresti, 1999
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Yoga. In plus, el este un adevarat istoric al religiilor, capabil si scrie cu autoritate
si intelegere asupra intregului vast domeniu al sacrului*. . Mircea Eliade este unul —
si poate cel mai de seama dintre exploratorii continentelor — inca tenebroase ale
mentalitatii arhaice — ale unei arhé a culturii si a spiritului™. Jan de Vries incheie
competenta sa lucrare despre semnificatia mitului in culturd si interpretariie date
acestuia, cu prezentarea conceptiilor lui Mircea Eliade si Rafaele Petazzoni, pe care
ii numeste ,,acesti doi cel mai remarcabili (hervorragendsten) cercetatori ai religiei
din timpul nostru™. Angelo Brelich, referindu-se la Eliade, isi exprima gratitudinea
fatd de cel ,,a carui operd continuu a stimulat-o i imbogatit-o pe a sa”.

Creatiile literare ale lui Mircea Eliade, intim legate de ..itinerarul sau
spiritual”, prin valentele multiple ale simbolurilor pe care acestea le propun, prin
incercarea de a descifra drama conditiei umane in fata istoriei, au suscitat la randul
lor aprecieri, critici si studii pasionate®.

Vastitatea operei lui Mircea Eliade’ — care nu s-a speriat niciodata de epitetu!
de polistihor si s-a considerat intotdeauna un continuator al lui Nicolae Iorgag, atat
sub raportul diversitatii cercetarilor si formelor de expresie, al avalansei de scrieri,
cat mai ales al ideatiei fundamentale a operei si circumscrierii ei in orizontul
spiritual roménesc — a impresionat deci pe contemporani. care l-au comparat. in
planul istoriei religiei. cu Bultmann si Petazzoni. pe plan filosofic l-au apropiat de
orientarea existentialistd, iar pe plan literar l-au raportat contradictoriu, la ,,noul
val” al romanului francez si la alte orientdri literare moderne, subliniind unitatea
structurala si tematica a operei sale, plenitudinea mesajului ei, care, pentru a fi
comunicat, a necesitat din partea autorului un efort creator de utilizare
concomitentd a unor variate formule de expresie culturala.

Eliade sesizeaza, indaratul optiunilor in fata istoriei, conflictul acut dintre
valori, pe care incearcd sd-l elimine, cel putin temporar, prin analizarca fiecérei
forme de viata si de culturd dinduntru — prin prisma propriului ei sistem de valori si
tendinte realizatoare, prin extrapolarea punctului sau central de observatie din

* Thomas L1. Altizer, Mircea Eliade and the Dialectic of the Sacred, Philadelphia, The
Westminster Press, 1963, p. 16

¥ Nicolae Balota, Euphorion, Eseuri. Bucuresti, E.P.L.. 1969, p. 412,

* Jan de Vrics, Forschungsgeschichte der Mythologie, Freiburg/Miinchen, Verlag Karl Alber,
1961, p. 363.

* Angelo Brelich, Simbol of a Symbol, in Myths and Symbols, p. 195.

% in Romania, articolele si eseurile lui Perpessicius, P. Constantinescu. G. Calinescu. Eugen
lonescu, N. Balotd, A. Marino, E. Simion etc. n strainatate, lucrarile: H. Duchéne. Le Théme du
Temps dans ['oeuvre de Mircea Eliade, Université Catholique de Louvain, 1965. 199 p. si A.
Saracino, Mircea Eliade-Novelle, Universita di Bari. 1963, 488 p., precum si studiile respective din
Myths and Symbols.

" O incercare bibliografica reusita, dar nu exhaustiva, in Mpyths and Symbols, p. 415-433. Ct.,
de asemenea, Ann Pritchard, Mircea Eliade. A. Check-List of his Publication in the History of
Religions, California, 1968, p. 50.

% Ct.. Mircea Eliade, Amintiri . Mansarda, Madrid, Editura Destin, 1966, p. 131.
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civilizatia europeana intr-una aparent primitiva’, ceea ce ii permite o intelegere
intrinsecd a acesteia din urma. Apare totodata posibila o rejudecare i interpretare a
civilizatiei europene printr-o prisma de valori §i norme inedite, specificd societatii
traditionale luatd in consideratie.

Metoda aplicata sistematic, la scard gigantica, unor civilizatii $i universuri
spirituale atat de diferite, isi conserva originalitatea si atunci cand este utilizatd de
Eliade, la capatul unui extenuant drum al propriet creatit, cu scopul de a-si inteiege
in sfargit opera (Eliade practicd mirarea si tehnica scepticd a ininteligibilitatii
initiale in fata propriei creatii) §i menirea pe care a urmat-o ca istoric al religitlor.
Aceastd punere in actu nc-o oferd in mod surprinzitor cartea sa Nostulgiu
originilor (titlul editiei americane The Quest) lucrare care, desi constituitd din
studii publicate in intervalul 1959-1967. pe subiecte aparent nu intotdeauna
apropiate, isi demonstreaza convergenta temelor sub semnul apasator al nostalgiei
originilor — al unei situatii de plenitudine in care spiritul, deoarece este ab initio
posesor al adevarului, isi asuma unica sarcina de a-l iradia si articula in multiplele
forme ale culturii.

Prin succesiunea problematicilor, exemplificarilor si interpretarilor sugestive
aduse in carte, Eliade incearca sa restaureze prestigiul religiilor in domeniul
stiintelor spiritului. El confera, astfel, istoricului religiilor un statut semnificativ in
congtiinta filosoficd contemporand, in hermeneutica istoriei culturii prin
cunoasterea premiselor si finalitatilor ei, in determinarea succesivd a conditiei
omului ce penduleaza intre subordonarea in fata istoriei si refuzul istorici.

Exista in acest elan erudit o vointa de valorizare a culturii in ceea ce conserva
ea drept traditii rituale, trairi extatice, simboluri interferente exemplare, care sa
alimenteze filosofia cu noi probleme si moduri de problematizare, si daruiasca
fantasticului o logica aparte $i o sursd de alimentare inepuizabila, sa desfagoare
omului noi dimensiuni ale existentei sale, si chiar noi moduri de a fi pe
dimensiunile existentei sale, noi moduri de a fi vizdnd valabilitatea cognitivd a
prospectirii faptelor domeniului religios, semnificatia ei in viata actuald.
Respingind ideea istoriei religiei ca insumare de fapte, Eliade scria: ,Munca pe
care mii de savanti au depus-o in ultima suta de ani ar fi 0 deznddajduita cheltuiala
de pasiune si inteligenta, dacd prin ea nu am putea patrunde in anumite zone de
cunoastere, unde nu razbat celelalte instrumente de investigatie™'*. Dar materialul
vast pe care il pune in evidentd istoria religiilor, abordand universul religios al unor
societati traditionale si reconsiderarea hermeneutica a acestui sumum de mituri,
tabuuri, ritualuri etc., justifica speranta unor efluvii creatoare declansate de

Y Termenul de societate primitiva este folosit rar de Eliade, care preferd sa vorbeasca despre
societdli arhaice, tradifionale sau exotice. El evita astfel acceptia peiorativd a termenului ..primitiv™.
convins de adinca spiritualitate a unor asemenea lumi. o

' Mircea Eliade, Folclorul ca instrument de cunoastere, Bucuresti. M.O.. Imprimeria
Nationalg, 1937, p. 2.
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descoperirea sau, mai bine zis, de redescoperirea unor alte moduri de cunoastere i
a unor zone noi in care sa se exercite acestea. Un nou umanism, revalorizator si
profund comprehensiv, ar putea rezulta dintr-o asemenea activitate. De aceea,
Eliade s-a simtit atras de ,,curentul cultural care urmareste studiui si cunoasterea
lumilor exotice, arhaice si populare”, dupa cum mentiona el insusi'’. Imperativul:
.trebuie ca noi si patrundem intr-un univers spiritual si autentic™"” l-a urmérit in
intreaga sa operd. Punctul principal de plecare este istoria religiilor; metoda de
acces si valorizare a acestui univers constd in cunoasterea si trairea valorilor lui
insotitd de aplicarea unei hermeneutici creatoare, iar obiectul cercetdrii, a carui
reintegrare in cultura contemporand este perseverent urmaritd, il constituie culturile
numite arhaice sau ,,primitive”. Este necesar, deci, pentru regenerarea spirituala a
epocii noastre, un adevirat descensus ad inferos, o reforma radicald a modului
nostru de a intelege. Un prim pas a fost facut, pe una din dimensiunile creatoare ale
spiritualitdtii epocii noastre, o datd cu redescoperirea artei africane si explozia
modernisti a artei secolului XX, dar trebuie intrepringi in continuare pasii urmatori.
pentru ca astfel si fie descoperite ,acele stadii de viata, de experientd, de géndire,
care au precedat formarea sistemelor de semnificatii cunoscute si studiate”. ,,Daca
cultura occidentald nu vrea sa se provincializeze, ea va fi obligata sa stabileasca
dialogul cu celelalte culturi non-europene”.

Profunzimea spirituald infinitd a universurilor arhaice si exotice este denotata
atit de varietatea nelimitatd, valoarea estetica §i ritmicitatea construirii §i
distrugerni cosmosului evocat de aceste mituri, de simbolurile implicate. in plus,
aceste simboluri afecteazd cunoasterea noastrd, prin infinitatea posibilitatilor de
descifrare a lor, cét si prin vocatia filosofici pe care o au miturile in sdnul carora s-au
constituit, de a releva in actul hermeneutic, nebanuite si tulburitoare moduri ale
existentei. Considerarea sistematica a valorilor culturale ale societtilor traditionale
(al caror orizont $piritual comportd o structurd proprie si reglementeaza integral
comportamentele oamenilor din aceste culturi, raportindu-se la evenimentele
originare si nu la situatiile imediate, intervenite in viata lor), caracterul sacral al
tuturor acestor comportamente §i integrarea totala a omului in valorile intrinseci
vietii traditionale, reclamau o noud conceptie asupra religiei si istoriei, 0 noua
metoda de investigare si o formuld proprie de decodificare si inserare in cultura
contemporana a achizitiilor din cugetarea si creatia arhaica cercetata. Eliade isi
consacrd cea mai mare parte a operei stiintifice precizirij conceptiei sale si fauririi unor
instrumente adecvate pentru confruntarea cu cuiturile exotice i traditionale, examindrii
problemelor ce apar si a efectului ce-1 pot avea asupra conditiei umane actuale.

In Nostalgia originilor necesitatea investigarii civilizatiilor arhaice apare din
perspectiva personalitatii cercetatorilor religiei ca o nostalgie venitd din dorinta

" Mircea Eliade, De Zalmoxis a Gengis-Khan, Paris, Payot, 1970, p. 8.

s

'* R. de Saussure, P. Ricoeur, M. Eliade, ...L'angoisse du temps présent et les devoirs de
l"esprit, Neuchatel, Suisse Editions de la Baconniére, 1954, p. 216.
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intelegerii originilor in autenticitatea lor; ea se explicd §i prin atractia pe care o
exercitd caimul suprafiresc al existentei omului traditional, in afara istoriei, atunci
cand istoria contemporana se infaptuieste tensionatd de amenintari apocaliptice.
Aceastd nostalgie, din diverse motive, se pare ci este un fenomen de constiintd
permanentizat'’ — dupa cum sugereaza autorul in capitolul cartii intitulat Paradis si
Utopie — intrucét aceste origini sunt ciutate, de asemenea, cu o anumitd induiosare
si sperantd de catre lumea occidentala recentd, respectiv de savantii ci (al céror
interes pentru ,miscdrile milenariste si utopii este semnificativ, s-ar putea spune
chiar ca este una din trasaturile caracteristice ale culturii occidentale
contemporane” (p. 179), de cercetatorii miscarilor profetice din evul mediu, de cei
ai formarii Statelor Unite §i de cei ai natiunilor din America Latind. De altfel, intr-un
trecut foarte indepiartat, chemarea unei intoarceri la origini au resimtit-o: indienii
guarani, care isi parasiserd pdmanturile in urma prigoanei spaniolilor, care voiau sa
cucereascd un nou Eldorado; Cristofor Columb, dupd cum denotd Cartea
Profetiilor ramasa de la el; Marsilio Ficino si alti umanisti ai Renasterii; primii
pionieri englezi instalati in America; contemporanii -admiratori ai lui Galilei §i
Copernic;: teologi ca Th. Burnet (1692) si filosofi ca Berkeley, pentru care stiinta si
imperiile urmeaza un drum al afirmarii de la est la vest; emigrantii din toate
colturile lumii care vedeau in America ,tara in care puteau sa renasca” (p. 196):
scriitorii americani cuprinsi de reverii adamice;. miscarile spiritiste si teosofice din
secolul trecut etc. Chiar refuzul originilor, aga cum se observa in mitul progresulut,
in cultul noului si al tineretului in societatea americand, respingerea trecutului de
catre unii scriitori ca N. Hawthorne. denotd sub aparenta demistificarii nostalgiei
paradisiace $i adamice americane, o forma drastic secularizatd a entuziasmului
pentru inceputuri §i asteptdri escatologice.

Mitul eternei reintoarceri — care conferea pentru ,,primitiv’ un prestigiu
absolut al originilor, o dorintd de a trdi in timpul sacru al lor repetdnd istoria
exemplara desfasurata in acest timp — se pare ci ddinuieste sub o forma diluatd, dar
periodic recrudescenta, in spiritualitatea omului culturilor istorice, deci i in
constiinta omului de azi; la acest mit trimite interesul pentru origini al lumii
occidentale, el semnifica sentimentul nedefinit al nevoii de a reveni la inceputurile
absolute™, la o istorie exemplara. Se poate spune cd ,dorinta unei reintoarceri la
origini, de recastigare a unei situatii primordiale. denotd, la fel de bine dorinta de a
reincepe istoria, nostalgia de a retrdi fericirea §i exaltarea creatoare a
«inceputurilor»: pe scurt, nostalgia Paradisului terestru” (p. 180-181).

Fenomenul .nostalgiei” sesizat de Eliade si teoretizarea lui, cu toate ca
explicarea producerii acestui fenomen este intemeiatd pe existenta reziduurilor

aNe) explicatie a fenomenului oferitd de Ehade. ulterior nuantatd tot de el. ar fi urmatoarca:
.aceastd «nostalgie» si «dubletele facile» ale ei demonstreaza [a fel de bine repugnanta funciara a
omului istoric de a se abandona definitiv la o astfel de experienta” (Mircea Eliade, Traité d’historie
des religions, Paris, Payot, 1964, p, 387).
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religioase rdmase in constiinta umand, nu inseamnd totusi o apologizare a
paseismului, desi paseismul exista in constiinta occidentald ca o reactie a elitelor in
fata declinului civilizatiei in care au inflorit, iar nostalgia originilor integreazi si
unele note ale acestui paseism. Lliade exploreaza mai degraba structura in spirald a
istoriei  civilizatiilor si  spiritului, semnaldnd momentul revenirii”, al
,reintoarcerii”, care se petrece la derularea fiecarui arc nou de spirald si urmareste
in special fenomenologia constiintei religioase in aceste situatii relativ stationare.
cand valorile unor epoci indepartate se suprapun si originile, a cdror sacralitate
pentru ,,primitiv” este mai presus de orice indoiala, isi recapdtd in forme mai mult
sau mai putin alienate, prestigiul lor fabulos. Existenta unor asemenea ,,intoarceri”
in istorie, evident pe alte dimensiuni ale civilizatiei, si trdirea lor ca proces de
constiinta sunt apreciate de Eliade ca imprejurari favorabile pentru o insugire
autenticd a universului culturilor arhaice, pentru o reintegrare a lui, la deplina
valoare, in cultura contemporana, cu un evident efect fertilizator pentru ea, atdt prin
cunoasterea pe care o aduce a unor moduri de a fi i a medita in lume, cat si pentru
o fintreagd gamad a simbolurilor care se dovedesc profunde, permanent
interpretabile, si care pot modela revelator matricea formativa a culturii noastre.
Dupa Eliade, intr-un proces lent, subiacent, dar pregatind resurectii spectaculoase
si renovatoare, spiritualitatea arhaica, asa cum am descifrat-o insetatd deontic. se
continua pana in zilele noastre: insd ca un act, nu ca o posibilitate de Tmplinire
reald a omului, ci ca o nostalgie creatoare de valori autonome'.

Potrivit scopului afirmat al reintegrarii, Eliade s-a straduit sa elucideze
coerenta internd a orizontului spiritual arhaic. Deoarece religiozitatea este specificd
acestuia si valoranta pentru toate formele de viata si creatiile realizate in perimetrul
lui, si cum integrarea deplind a ,.primitivului” in acest orizont se manifesta printr-o
tensiune interioara extraordinard a vietii sale. care se destrama insa in contemplarea
extatica si participarea rituala la istoria exemplara a originilor, Eliade descopera in
sacru sursa primard §i valoarea organizatoare a spiritualittii arhaice, explozia
diluviala a sacrului dénd nastere unor complexe produse culturale care rdman
exemplare §i semnificative pentru omul traditional. Dupa cum noteazd G. Dumézil
in prefata la Traité d’historie des religions al lui Eliade, .aceasta morfologie a
sacrului traduce simbolic o dialecticd a sacrului pentru care natura nu este decat
suportul. Ea este in intregime ,,0 filosofie inaintea filosofiilor” care apare, incepand
dupa cum se observa, cu cele mai umile religii, si care rezulta dintr-un efort de
explicare si unificare, dintr-un efort spre teorie in toate sensurile cuvantului”'.

Autenticitatea experientei religioase constd in revelarea sacrului in cadrul ei
ca urmare a confruntarii afective a omului cu acesta si a extazului final la care
ajunge in raporturile sale cu sacrul. Acest ,,das Ganz andere” — cum calificd Rudolf

" Mircea Eliade, Comentariv la Legenda Megterului Manole, Bucuresti. Editura Publicom.
1943, p. 143,
¥ Mircea Eliade, Traité d histoire des reiigions, p. 9.
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Otto sacrul — este o dimensiune a spiritualititii umane si valoare inerentd ei care se
obiectiveazd nu numai in reprezentarile religioase, ci si in experientele para-
religioase, asa cum sunt experientele artistice moderne, refuldrile relevate de
psihologia abisald, manifestirile iconoclaste ale tineretului contemporan etc. In
societatile cele mai radical laicizate ,se afla un numar de fenomene aparent
nereligioase in care se pot dezvilui reafirmari noi si originale ale sacrului” (p. 11).

Permanenta sacrului intr-o lume pe care ne-am obisnuit sa o consideram
redusa la temeiurile ei profane, il frimanta pe Mircea Eliade si il determina si se
interogheze asupra resorturilor intime ce leagd produsele religiilor de cultura
contemporand, asupra rolului nou ce revine filosofului, istoricului, sociologului
religiilor, in acest context, intru infaptuirea dinamici a culturii viitoare. Umanismul
si universalismul acestei culturi trebuie si se constituie si sa se imbine cu o
penetrare §i inserare a tuturor momentelor culturale anterioare, inclusiv specificul
religios al acestora, in paralel cu tendinta omului nu numai de a da semnificatii
lucrurilor in mijlocul carora traieste, ci de a desprinde posibilele lor semnificatii.
implicate in ele de succesivele civilizatii in care au fost faurite, de a se redefini in
raport cu ele.

Una din dominantele intregii vieti sufletesti ,,primitive”: dorinta de a se
integra in Tot, fntr-un Univers organic si sacru in acelasi timp'® si acelasi lucru, sub
alt raport — dacd identificam sacrul cu sublimul catre care se inaltd si pe care il
evoca fiinta noastrd pe cele mai inalte culmi ale spiritului — se poate spune si
despre omul modern a carui nostalgie este in primul rand aspiratia catre conditia
exemplaritdtii, conditia originilor. Caci primordialul este exemplarul. imperiul
etern al sacrului, mister magic al totalizarii cunoasterii intr-o structurd suficienta
siesi, cu o arhitectonicd unica si semnificativi. Istoria nu este decat o incatusare in
forme profane a fiintelor sacrului, o disimulare continua a lui si o reconstituire
palida a lui, prin repetitiile implicate, ceea ce determind o nostalgic permanenta a
intoarcerii in originar. ,,Sacrul reprezintd o experienta terifiantd si irationala in care
omul incearcd sentimentul de spaimd inaintea sacrului, inaintea acestui mysterium
tremendum, inaintea acestui majestas care degajeaza o zdrobitoare superioritate a
puterii, el descopera teama religioasd inaintea lui mysterium fascinans in care se
evaneazi perfecta plenitudine a fiintei”'.

In filosofia culturii si a istoriei propusa de Eliade categoriile polare de sacru
si profan capitd un rol central in descrierea efortului contorsionat de creatie, de
realizare si culminatie a unei spiritualitati cristalizate si. ca urmare, acceptiile lor
traditionale sunt substituite cu altele noi: ele incep sd desemneze rationalul si
abisalul in cunoasterea, rutinarea si genialitatea, sincronicul si diacronicul
gandirii, conventionalul si sublimul ei. Dupd cum remarcd Altizer, ,astdzi, prin

' Mircea Eliade, Barabudur, templul simbolic, in vol. Insula lui Ewthanasius, Bucuresti.
Fundatia pentru literaturd §i arta. 1943.
' Mircea Eliade, Le Sacré et le profune, Paris, Gallimard, Idée. n.r.tf., 1965, p. 14.
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Mircea Eliade, teologia crestina este confruntata cu un mare cercetator al religiei si
ganditor a carui viziune asupra sacrului este incompatibila cu formule stabilite i
traditionale ale crestinismului™'®,

Dar aceastd concepere functionala, istorica si ,Jlaica” a sacrului, schimba
pentru Eliade si modul traditional de a intelege religia si istoria ei, modul de a o
explica; se demonstreaza posibilitatea unei stiinte a religiei care se desparte de
teologie, care in loc sa trascendeze simbolurile implicate in hierofanii, le raporteaza
pe unele la altele, géndeste sistemul din .interior” pentru ca apoi sa-i adauge si
perspectiva istorica. Religia apare astfel ca o solutie paradigmatica pentru fiecare
criza existentiald, ca o iesire din criza prin proclamarea de dogme si trairea lor pana
la limita; istoria religiei se metamorfozeaza intr-o logicd a ordinii interioare a
universului religios, astfel incat in ,diversitatea labirinticd a faptelor religioase”
sunt descoperite structurile lor esentiale si mentalitatiile culturale in care ele s-au
constituit si fixat. Istoria religiei apare, deci, conceputd in spiritul unei culturi
integrate religios, ca fiind istoria manifestarilor sacrului, adicd o acumulare de
hierofanii in cadrul unor sisteme succesive de raportare la ele, si prin ele, fa Sacru.
insa, in raport cu acelasi sistem religios, deoarece manifestarile sacrului sunt
concepute concomitent sau intr-o succesiune realizatd intr-un timp sacralizat,
distinct de al nostru — conform cu fenomenul general in mentalititile traditionale al
intelegerii inceputurilor, originilor, ca fiind constituite intr-o totalitate plenarad —
istoria religiei cum o concepe Eliade, se prezintd, sub aspectul in care a fost
realizata in primul si deocamdata singurul volum din Traité d’histoire des
religions, ca o fenomenologie a sacrului, o reducere a sinelui sau la formele
desfasurarii sale anistorice.

O asemenea istorie constd in finregistrarea hierofaniilor fundamentale,
studicrca cooperdrii dintre ele si reconstituirea cu ajutorul lor a universului
sacralizat pentru a infaptui astfel actul invers, acela de a descoperi un drum spre
sacru, spre centrul iradiant al acestui univers. Metoda istoriei religiei va pleca deci
tocmati de la aceastd considerare autonoma a religiei; ,,un dat religios. isi reveleaza
semnificatia sa profunda atunci cand el este considerat in propriul sau plan de
referintd, st nu atunci cind el este redus la unul sau altul din aspectele sale
secundare sau la contextele sale” (p. 27). Considerarea ,,dinduntru” a fenomenului
religios implicd acceptarea exemplaritatii lui, dar aceasta este doar o atitudine
relativ temporard impusd din ratiuni de metodd, ceea ce nu inseamnd cd
~fenomenul religios poate fi inteles in afara «istoriei» sale, adica in afara
contextului sdu cultural si social-economic. Orice experientd religioasd este
exprimata si transmisd intr-un context istoric particular. Dar, a admite istoricitatea
experientelor religioase, nu implica c¢a ele sunt reductibile la forme de
comportament non-religios” (p. 29).

"™ Th. 1.J. Altizer, Mircea Eliade and the Dialectic of Sacred, p. 15.
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Istoria religiei nu poate fi echivalata cu un balast de fapte miraculoase si nici
nu este simplu apendice de tezaurizare culturala a unor moduri spirituale de traire a
sacrului, actualmente revolute. Consideratd din interior si in raport cu legile
perspectivei propuse de acest interior, cu legile ei interne de organizare, analizata
in sincronia faptelor ei, ceea ce intr-un limbaj propriu ei inseamna exemplaritate,
eruptie a sacrului in lume (care atinge o culme suprema, urmand declinul), istoria
religiei inseamnd religia inteleasd in absolutul valorilor pe care le propune,
masurata in existenta ei prin timpul sacral care ii apartine; studiul fenomenelor din
timpul si spatiul sacralizat care dau dimensiunile universului ei poate fi comparat
cu abordarea eleata a fiintei. Cum omul nu se poate rupe de istoria sa, care ii este
inerentd, religia, ca forma care insoteste procesul afirmirii creatoare a acestuia —
fie si in domeniul fabulosului sau al fantasticului — trebuie abordatd si dintr-un
punct de vedere exterior ei (cel al civilizatiei noastre) st totodata diacronic, adica
admitand conditionarea ei istorica, contextuala, de care am amintit. Ea se prezintd
in acest caz ca o eruptie a realului in sacru, eruptie care creste din ce in ce in
intensitate, ducand la o laicizare a ei; astfel se evidentiaza ca autonomia faptulu
religios cunoaste o fundare in afara sa, in viata reald. De altfel, pe aceste premise
s-a facut pana acum istoria religiei cdutandu-se motivatia istorica a sacrului. Eliade
nu contestd aceastd perspectiva, dar aratd cid atdta timp cat nu se urmireste ©
motivatie sacrala, arhetipala, paradigmatica a istoriei, explicatia rimane unilaterald
si in afara obiectului propriu-zis ai istoriei religiei. Abia ambele puncte de vedere
se completeaza si Eliade se vede nevoit sa-| dezvolte pe acela care a fost ignorat.
plecand de la observatia cd in fluxul devenirii arhetipurile hierofaniilor — adica
structurile primelor forme de obiectivare de creatie culturala, ale spiritului uman:
mituri, ritualuri, simboluri etc. — se salveaza de la alterare si modeleazd creatia
spirituala ulterioara: ,,istoria intervine de indata ce omul experimenteaza. conform
cu nevoile sale, sacrul. Manipularea si transmiterea hierofaniilor accentueaza
«istoricizarea» lor. Totodata, structura lor nu riméne prin acesta mai putin identica
cu ea insdsi si tocmai permanenta acestei structuri este cea care ne permite sa le
cunoastem™"”,

Paradigmele creatiilor culturale nu se releveaza decét in actul interpretérii,
specific pentra homo significans, antipodul in timpul dramatic al existentei sub
semnul incertitudinii, al lui homo religiosus, si de aceea Eliade simte nevoia sa
intemeieze pe un principiu hermeneutic istoria religiilor — aceastd stiintd a
originilor creatiilor culturale. Dand aceastd formd modernd unor preocupdri
stravechi de raportare a vietii religioase la categoria complexa a timpului, Eliade
construieste istoria religiilor, dupd cum noteazi Welon, cu destinatia de a fi
singurul refugiu sigur pentru occidentalul angoasat de dimensiunile apocaliptice ale
istoriei pe care o traieste, stapanit in clipele de acalmie de o iremediabila nostalgie
a originilor, aflat intr-o disperatd cautare a semnificatiei. Mai exact, vom putea

' Mircea Eliade, Traité..., p. 387.
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spune despre acest virtual beneficiar al istoriet religiilor ¢ el cautd acea lume in
care semnificatille care i-ar armoniza viata si aiba o realitate absoluta a lor, ca
nostalgia sa isi are fundament in lipsa dc fundament a existentei sale: acest
occidental nu este decét omul alienat fie din motivul ca, ales de istorie sa apartind
unei elite de putere, nu mai poate conduce destinele societatii sale, fie din motivui
ca, aflat la baza scarii sociale, este subsumat unor forte constrangatoare care ii
inabuse libertatea si dreptul la existentd. Nostalgia §i evocarea originifor pentru
indepdrtarea ei nu pot aduce decdt o solutie temporard, individuala, echivalenta
doar cu o eliberare imaginard. Nu acesta este cel mai reusit aport de asteptat de la
istoria religiilor, desi se incearcd si o justificare a functionalitatii acesteia, prin el.
Poate contributia cea mai valabila de sperat de la aceastd disciplind consta in aceea
ca ,istoria religiilor este in masurd s3 analizeze si sd elucideze un numar
considerabil de «situatii semnificative» si de moduri de a fi in lume, altfel
inaccesibile” (p. 133).

Pentru ca sa asigure istoricului religiilor intr-o societate desacralizatd un rol
cultural corespunzitor cu misiunea sa de a amplifica contactele intre forme de
cultura aparent dintre cele mai divergente, de a vehicula simboluri®® §i interpretari
ale lor care si ofere un material profund uman si un stimul pentru actul de creatie,
concomitent cu posibilitatea ce se face resimtitd in critica contemporand de a
descifra operele de artd in sensul unui umanism integrator, prin intermediul
simbolurilor religioase, Eliade 1i oferd acestuia metoda hermeneuticii creatoare, a
unei interpretari sugestive, conforme cu cautarile omului modern, care sa vitalizeze
arhaicul material religios, dandu-i o noua functionalitate si sd ofere astfel acestui
om o mai bund intelegere a destinului siu cultural. ,,Problema care se pune deja, si
se va pune cu acuitate din ce in ce mai dramaticd cercetdtorilor din apropiata
generatie, este urmdtoarea: prin ce mijloace si recupereze tot ce este inca
recuperabil in istoria spirituald a umanitatii’'. Rezolvarea sistematici consta in
practicarea unei hermeneutici creatoare fatd de culturd; se ajunge astfel la o
tehnica de prelucrare si integrare culturald printr-un flux continuu de interpretari
care regenereazd si vechiul material i cultura actuala.

In Nostalgia originilor, Eliade demonstreaza ca iminent istoricul religiilor
trebuie sa apeleze la hermeneuticd pentru a depasi criza de prestigiu si eruditia
amorfa a disciplinei sale si, in plus, se ambitioneaza ,;sa dezvolte o hermeneuticad
sistematicd a sacrufui in manifestarile sale istorice” (p. 14). Dezideratul abordarii
culturifor arhaice si exotice — intdlnirea cu ,ceilalti” — va {1 si el, in acest mod,
realizat intr-o perspectivd plina de promisiuni pe plan cultural, deoarece se ajunge
nu numai la o crestere cantitativa a cunostintelor despre om, ci, de asemenea, la o

0 Cf. Mircea Eliade, Methodological Remarks on the Study pf Religions Symbolism, The
History of Religions. Essays in Methodology, Mircea Eliade and J.M. Kitagawa, editors, University of
Chicago Press, 1955.

*! Mircea Eliade, Méphistophélés el l'androgyne, Paris, Gallimard, n.r.{. Les cssais. 1962, p. 14.
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adevaratd sinteza roditoare, in constiinta creatoare a epocii noastre, a unui trecut
plin de semnificatii. ,Cand se aplicd o hermeneutica valabild, istoria religiilor
inceteazd de a mai fi un muzeu de fosile si de mirabilia vetuste, pentru a deveni
ceea ce ar fi trebuit s fie de la inceput pentru fiecare cercetitor: o serie de
~mesaje” asteptand sa fie descifrate si intelese” (p. 10).

Posibilitatea §i necesitatea hermeneuticii este intemeiatd de kliade prin
conceptia sa asupra structurii gandirii care aminteste de teza iui Cassierer, ,,omul —
animal simbolic”: ,Gandirea simbolici este consubstantiald fiintei umane, eca
precede limbajul si ratiunea discursiva. Imaginile, simbolurile, miturile nu sunt
creatii iresponsabile ale psihicului, ele raspund unei necesitati si indeplinesc o
functie: sa puna in lumina cele mai secrete modalititi de a fi”*,

Propriu conceptiei lui Eliade este extinderea simbolismului gandirii, ca o
consecintd a genezei lui in insusi actul formarii gandirii, la toate formele
spiritualitatii arhaice. Dupa cum arata in Barabadur, templul simbolic, simbolismul
este implicat ,,in absolut toata viata celor care participa la o asemenca culturd”
traditionala. De aceea, ideea unei hemeneutici este resimtita de el inca din perioada
tineretii sale, agsa cum ne-o dovedeste o insemnare din Fragmentarium, desi
termenul de hermeneutica il va utiliza cu frecventd mai tarziu: ,timpul nostru este
destul de copt ca sa reinsufleteasca si si fructifice semnele, gasindu-le izvorul si
justificarea metafizica™.

Aceste semne, intre care cuvintele conservd o magie deosebitd, reveleaza.
dacd posedam cheile de descifrare, semnificatii multiple, conform cu numarul mare
de simboluri implicate in ele §i cu imaginatia interpretativa a omului, fantasticul
capatand astfel, disimulat, o genezd si o sursd de esentializare a sa in realitatea
acestor semne, care, printr-un proces invers, isi adancesc continutul simbolic. De
exemplu ,,polivalenta simbolica nu acorda cuvintelor numai o seama de intelesuri
noi, c¢i totdeodata, le transfigureaza, le recreeazd, facandu-le sd se deosebeasca
hotdrat de restul vocabularului profan”24. De aceea, in evolutia culturala, sunt greu
previzibile efectele revolutionare pe care le va avea patrunderea adanca in lumea
simbolurilor arhaice, dar este certd o consecintd general si durabila; stimularea
continud a unor noi ci de cunoastere pentru creatia artistica si cugetarea filosofica.
pentru ca ,,0 hermeneutica creatoare dezvaluie semnificatii care nu se sesizau pana
atunci, sau le pune in relief cu 0 asemenea vigoare, ca dupa ce si-a asimilat aceasta
noud interpretare constiinta nu mai este aceeasi” (p. 131).

Constituirea acestei hermeneutici este ceruta in primul rand de criza
contemporand a constiintei religioase, care s-a rasfrant si asupra stiintelor care
studiaza religia. Criza este declansata de un ritm foarte intens al procesului de
desacralizare, ritm care s-a facut resimtit in urma schimbarii esentiale de raporturi
in receptarea sacrului, anume agonia i moartea divinitatii supreme.

22 Mircea Eliade, /mages et Symboles, Paris, Gallimard, 1952, p. 229.
2 Mircea Eliade, Fragmentarium, Bucuresti. Vremea. 1939, p. 158.
* Mircea Eliade, Limbajele secrete. M.O, si Imprimeria Statului, p. 35-36.
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In Cosmologie si alchimie baliloneand (1937), Eliade formuleaza relativ la
culturile arhaice legea conservarii materialului (de cxemplu mentinerea
hierofaniilor religioase in cultura moderna, desi functionalitatea lor primard s-a
pierdut de mult) si legea degraddrii sensului: ,orice pierdere sau uitare a unel
semnificatii originare™®". Aceste doua legi intemeiaza perfect, prin consecintele lor,
obiectul hermeneuticii si menirea ei: obiectul ei constd in materialul conservat,
menirea este de a actiona contrar legii degradarii pentru salvarea semnificatiilor
originare care permit intelegerea respectivei culturi si amplificarea sensurilor, a
rezonantelor in constiinta modernd, catre care trimit semnificatiile salvate.
Degradarea sensurilor este un aspect al procesului general de desacralizare,
laicizare, pe care il traieste cultura actuald; un semn al mortii lui Dumnezeu” (Gott-
ist-tod), ca sa folosim o metaford cu adanc substrat filosofic si cultural, intrata in
circuit datoritd lui Nietzsche. Aceasti ,moarte a lui Dumnezeu”, stingere a
functiilor traditionale ale sacrului a fost afirmatd, se pare, intdi de Hegel in
Fenomenologie in formularea celebrd ,durerea care se exprima prin cuvantul dur
cd Dumnezeu a murit™®, care exprima plastic soarta tragica a certitudinii de sine.
Impresia cea mai profundd asupra constiintei occidentale, provenitd din aceasta
situatie limitd generatd de thanatologia divinitatii, s-a manifestat in acest secol, cel
mai dramatic pentru prospectarea orizonturilor civilizatiei i culturii si a creat chiar
o ampla miscare spirituald (the death-of-God), cu care Eliade are unele
contingente”. El scria din 1937 despre existenta unui ,ritm al mortii §i degradarii
intuitiilor fundamentale”, dar conceptia sa se misci pe o linie aparte, intrucat
reactia sa este optimistd, regenerativa; metoda sa hermeneutica ,,se situeaza printre
sursele vii ale culturii caci, in definitiv, orice culturd este construitd printr-o serie
de interpretari si de revalorizari ale «miturilor» sale sau alc ideologiilor sale
specifice” (p. 129). Hermeneutica creatoare este raspunsul la nostalgie, abolirea ei
din perspectiva integrarii unitare a culturilor care au rodit pe glob prin descifrarea

sensurilor for, prin valorizarea lor §i captarea valorilor instituite intr-o structurd
dinamici care si se substituie sacrului arhaic.

= Cosmologie si alchimie babiloneand, Bucuresti, Vremea, 1937, p. 18.

zf G.W.F. Hegel. Fenomenologia spiritului, Editura Academici, Bucuresti, 1963, p. 422.

77 Cf. G. Richard Welbon, Some remarks on the work of Mircea Elide, (excerptum), Roma,
1964 si Mac Linscott; Rickert — Mircea Eliade and the Death of God, Region in Life, Abingdon Press,
Spring, 1967.

* Cosmolagie gi alchimie babiloneand, 1937, p. 18.



INCEPUTURI ALE SOCIOLOGIEI RELIGIILOR IN ROMANIA

MANUELA GHEORGHE

Sociologii romani si in primul rdnd Scoala Sociologica de la Bucuresti,
studiind ansamblul complexului social, mai ales prin metoda monografica, au avut
in atentie $i fenomenul religios, apreciind ca poporul roman. prin traditia sa, a avut
o religiozitate statornica. Scrierile teoretice, programele dc cercetare s
monografiile realizate cuprindeau idei, preocupari si uneori capitole in legdtura cu
religiozitatea populatiei. Sociologia romaneasca, inca de la inceputurile ei, a
manifestat interes fata de credintele, practicile religioase si chiar unele manifestari
de religiozitate populard raspandite in forme variate si pastrate de-a lungul
timpului,

Cunoasterea sociologica a fenomenului religios se realiza atunci, pe de o
parte, in contextul efortului intelectual de schimbare a mentalitatii in conditiile
modernizirii societdtii noastre si, pe de altad parte, in perspectiva formdrii unei
stiinte sociologice originale, specifica situatiei concrete din Romania.

1. REFLECTIE SOCIALA SI MODERNITATE

Societatea romaneasca de la inceputul secolului purta marca transformarilor
profunde pe care le presupunea tranzitia de la societatea agrard traditionala la
societatea de tip industrial-capitalist. tranzitie ce implica schimbéri in toate
domeniile vietii publice: politic, economic, al stiintei, culturii. artei etc.
Patriarhalitatea societatii romanesti premoderne se estompa treptat ca efect, mat
muit sau mai putin direct, al unui fenomen de ,radicalizare acutd in mentalitate”
(Z. Ornea). Revistele ,Gindirea” si ,Viata romaneascd” polarizau cele doud
atitudini majore ale intelectualitatii timpului, atitudini care explicd si
argumenteaza, fiecare in felul lor specific, transformarile sociale de dupa 1918:
autohtonismul si antimodernismul, asociate uneori cu misticismul in cazul primei
reviste, modernismul §i europenismul, asociate rationalismului in celdlalt caz.
Ocultata programatic ori blamatd in anii comunismului, fetisizatd uneori dupd
1989, pericada istorica la care nc referim, cu aspectele ei complexe §i
contradictorii, impune acum o cunoastere obiectiva si mai cuprinzatoare.

Consolidarea sociologiei ca stiintd de sine stitdtoare se integreazad si ea
procesului de modernizare a societatii romanesti. E sugestiv faptul ca marele

»Revista Roméini de Sociologie”, serie noud. anul X, nr. 1-2. p. 139-147, Bucuresti, 1999
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politician liberal 1. C. Bratianu, unul din fondatorii Romaniei moderne, este printre
primii romani care au intrebuintat termenul de sociologie'. In a doua jumatate a
secolului trecut si inceputul secolului nostru, sub influenta curentelor filosofice ale
timpului, se fac i in tara noastrd primii pasi in promovarea sociologiei ca stiinta
fundamentatd pe o ,atitudine stiintifica de constatare §i explicare a vietii sociale
fntregi™ conform unor criterii si metodologii proprii.

Schimbarea mentalititii se impunea cu greu unei societati ostile innoirilor.
Ecourile pozitivismului francez al secolului al XiX-lea (dar si ecourile mai
indepértate ale filosofiei luminilor §i ideologiei pasoptiste) vor determina treptat in
planul cunoagterii o multiplicare a perspectivelor de abordare si intelegere a
religiei. Localizarea religiei in domeniul de interes aproape exclusiv al teologiei
sau filosofiei este completatdi cu o abordare din perspectiva psihologica,
sociologica s.a. Un predecesor al acestui mod de a percepe religia este. in spatiul
stiintific romanesc, A. D. Xenopol (1847-1920). Acesta, intr-un volum publicat la
inceputul secolului de Frédéric Charpin, se facea purtatorul de cuvant al unor idei,
pe cat de avansate in epocd, pe atdt de actuale acum in sociologia religiilor. in
volumul amintit, istoricul romdn aducea in discutie tema, interferentelor si
intrepatrunderilor reciproce dintre sistemele religioase i societate in general’ sau
pe aceea a distinctiei dintre sentimentele religioase, apriorice, innascute si
nepieritoare, si ideile religioase, relative si perisabile. Sunt semnificative, de
asemenea, cuvintele cu care Xenopol intdmpina cartea lui Edgar Quinet, La
Creation, intr-o recenzie publicata in ,Convorbiri literare” de la Iasi calificdnd-o ca
»foarte pretioasa la noi in tard, unde adevarurile (stiintifice — n.n.) cam sperie prin
aspectul lor sever si lipsit de farmec™, in rezonanti cu ideile filosofului roman V.
Conta, propunea in continuare ,,aplicarea legilor stiintelor naturale la cele sociale™,
convins fiind ca fenomenele sociale si cele spirituale se supun in egala masura unor
legi unice. Aceste atitudini si pozitii aveau sa potenteze dupa primul rdzboi
mondial in spatiul roménesc ideea esentiala ca societatea trebuie cunoscuta integral
sub aspectele sale materiale si spirituale, conform unor criterii si metodologii
specific sociologice.

Inca de la aparitie, sociologia romaneasci si-a manifestat o dubla valentd: de
sociologie teoretica, descriptiva si de sociologie empirica, preocupata de cercetarea
directa a realitatii sociale. Traian Herseni, in volumul deja mentionat, apreciaza si
el cd sociologia romaneascd s-a canalizat la inceputurile sale pe doud directii
principale de activitate: una speculativ-universitara pe care o numeste sociologie

iTraian Herseni, Sociologia romdneasca. Incercare istoricd, Bucuresti, L.S.R., 1940, p. 26.

“Ibidem, p. 4.

? Frédéric Charpin, La question religieuse. Enquéte internationate, Paris, Sociéte du Mercure
de France, 1908, p. 282.

* A. D. Xenopol in ..Convorbiri literare™. lasi. 15 septembric 1870, p. 233

> Ibidem.
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,de cabinet” sau ,de catedrd” si o sociologie monografici sau ,de teren”.
Preocupirile sociologice incipiente de cercetare a fenomenului religios urmeaza si
ele aceleasi coordonate. Dezvoltatd in catedrele de sociologie de la Universitatile
din Bucuresti, lasi si Cluj, sociologia asa-numiti ,.ex cathedra” se va centra pe o
abordare mai muit teoretica, livresc-speculativa a faptuiui religios. De cealaita
parte, Scoala Monografica a lui Dimitrie Gusti va reusi depasirea cadrului strict
universitar.

2. SOCIOLOGIA ,,DE CATEDRA"”

Exponentul cel mai de seamd al acestei linii specifice de abordare a
fenomenelor religioase in sociologia romaneasca este Petre Andrei (1891-1940).
care s-a format in cadrul primului Seminar de Sociologie din tard — Seminarul
Universitatii din lasi condus de D. Gusti, de ale cirui idei a gi fost influentat in
tinerete —, avand o conceptie originala. '

Adversar direct al oricdrei explicatii unilaterale, fie materialiste, fie
spiritualiste, sociologul romin propune, conform unei viziuni proprii integraliste,
ca fiecare proces si fenomen social si fie raportat la integralitatea societatii,
inteleasa ca un tot unitar si coerent. Aceastd viziune integratoare a societitii ii va
impune sociologului conceperea unui sistem al stiintelor sociologice care sa
acopere cunoasterea tuturor laturilor societatii. Din acesta faceau parte:

1. sociologia generala, inteleasd ca o ,filosofie a societdtii” menita sa ofere
o cunoastere cauzala a faptelor si fenomenelor;

2. o sociologie politicd;

3. o sociologie speciald compartimentatd in: sociologia comunitatilor
umane, sociologia morald, sociologia culturii $i sociologia religiei.

Spirit profund antidogmatic, excelent cunoscator al operelor lui Durkheim,
Weber sau Simmel, P. Andrei s-a situat prin opera sa, inclusiv prin paginile
consacrate problemelor de sociologia religiei, pe o pozitie deloc agreatd de multe
spirite ale vremii. Optand pentru o definitie a religiei in evidenta descendentd
durkheimiana®, P. Andrei si-a atras astfel critici aspre, fiind catalogat ca
»sociologist” si ,reductionist” pentru vina de pildi de a fi identificat ,grosso
modo”, in maniera pozitivismului, biserica cu societatea si de a fi atribuit astfel
sacrului (valorilor religioase) un caracter profan social.

Petre Andrei face o analiza minutioasa a celor doua dimensiuni fundamentale
ale oricdrui sistem religios, dimensiunea subiectivd (afectivd) si cea obiectiva. In

% Totalitatea credintelor si riturilor referitoare la lucrurile sacre care unesc pe oameni intr-0
comunitate umand numitd biserica, aceasta e religia®, Petre Andrei, Problema religioasd. in
invatatorul romdn contemporan gi destinul neamului nostru. Sectiuni academice, lagi, Tip. Terec.
1939, p. 311.
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timp ce prima are un caracter variabil si relativ, fiind inteleasa ca fapt privat, ca
stare afectiva, ca ,religiozitate” ce priveste in mod direct relatia credinciosului cu
Dumnezeu, cealalti laturd a religiei o constituie latura obiectivd, materiala si
vizibila a acesteia: biserica, cultul, ceremonialurile, ansamblul corpului sacerdotal,
tot ce tine de viata comunitara si defineste religia ca fapt social institutionalizat.

In Manual de sociologie gasim, de asemenea, aprecieri legate de o alta
problemd semnificativd pentru sociologia religiilor — aceea a evolutiei in timp a
religiei, a fazelor succesive si a transformarilor pe care aceasta le suferd in
dezvoltarea sa. Religia — asemeni oricirui fenomen social — are un caracter dinamic
si viu, fiind in permanentd relationare cu toate compartimentele societafit:
.Societatea a influentat religia in dezvoltarea sa, suferind la randul ei inriurirea
puternici a religiei, care gi-a impregnat caracterele ei asupra intregii activitati
sociale”™” dovadd ca: ,realitatea sociali e mult mai stapind pe noi decdt ne
inchipuim la prima vedere”™. Astfel ca: , Atat fondul religiilor cit mai ales morala
lor au suferit profund influenta schimbarilor sociale si politice. Daca in trecut
religia si morala au determinat in mod absolut viata sociala, cu vremea, ele au
suferit insa, {a randul lor, puterea societatii si si-au schimbat doar infatisarea™.

Conceptia lui Petre Andrei despre religie, chiar dacd tributard in multe
privinte teoriei durkheimiene — pe care n-a ezitat sd o si critice — prin gradul inalt
de fundamentare si sistematizare din cele doua tratate de baza, Etica generald si
Sociologie generald, reprezintd prima tentativdi de fundamentare teoretica a
sociologiei religiilor in tara noastra. Merita a fi, de asemenea, reamintit caracteru}
deschis si nedogmatic al acestei conceptii, conceptie contemporana cu o epocd in
mare parte dominata de ,.detestabila moda, a galimateaselor mistice™.

In aceeasi linie a unei abordari teoretice a religiei se inscrie si Alexandru
Claudian (1898-1962) a carui opera este semnificativa in cateva din punctele sale
pentru tema noastrd. Dupa ce in 1922 obtine licenta la Facultatea de Litere si
Filosofie din Bucuresti, Alexandru Claudian devine unul din colaboratorii apropiati
at lui D. Gusti atat la catedra de sociologie, cét i la Institutul Social Roman, pentru
ca ulterior sa evolueze in apropierea lui C. D. Gherea si a lui Stefan Zeletin, alaturi
de care, la Universitatea din lasi va preda intre anii 1929-1947 cursuri de istoria
filosofiei, etica, sociologie, logica etc. Partial publicata si putin cunoscuti, opera lui
Claudian este de 0 mare complexitate tematica.

Domeniul specific al sociologiei religiilor nu este nici el exclus din aria
preocupdrilor multilaterale ale acestuia. Intre anii 1942-1943 va preda un curs de
sociologia religiitor la Universitatea din lasi; cursul era structurat in noud lectii,

7 Petre Andrei, Manual de sociologie, Craiova, Editura Scrisul Roméanesc, 1938, p. 90.
* Ibidem, p. 90.

* Petre Andrei, Probleme de sociologie, Bucuresti, Editura Casa Scoalelor, 1927, p. 291.
" M., Ralea, Scrieri, vol. 111, Bucuresti, Editura Minerva, 1977, p. 443.
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dintre care numai ultima a vizut pani acum lumina tiparului'' si in care oferea
studentilor explicatii privitoare la problema originii si evolutiei religiei, aparitiei
religiei crestine si a rolului novator si transformator al acesteia, a legaturii adanci
care existd intre ,viata omeneasci si religia omeneasci”"’, la problema esentei
comune a tuturor religiilor caci toate religiile — considerd Claudian — in ciuda
particularismelor lor ,raspund unei nevoi sufletesti si unor cauze sociale foarte
asemdnatoare intre ele”. Religia, arta, filosofia, politica sunt expresiuni ale unor
nevoi sufletesti si ale unor anumite exigente ale vietii colective™”.

Intreaga conceptie despre religie a lui Alexandru Claudian este intemeiata in
filosofia marxista al carui adept a fost. In studiul Religia §i viata economicd, Al.
Claudian face o critica solid argumentatd din perspectivd marxista, a teoriilor
sombartiene i weberiene privind importanta etosului religios (iudaic in cazul lui
Sombart, protestant in cazul celui de-al doilea) in aparitia $i evolutia capitalismului
in Europa, concluzionand: . Nu mentalitatea rationalistd a «rasei» evreiesti,
manifestatd in spiritul religiei mozaice creeaza mentalitatea capitalista moderna, ci
negustorimea din toate timpurile, cu mentalitatea ei practica, izvordta din nevoile

oA . - . . - .. - iyeld
ei, isi creeazd o conceptie rationalistd despre viata, adaptata acestor nevoi” .

3. SOCIOLOGIA EMPIRICA

O abordare mai ,tehnicistd” $i mai apropiata de aspectele concrete ale
fenomenului religios se realizeaza in cadrul Scolii monografice a lui Dimitrie
Gusti, 1n jurul Institutului Social Roman.

Initiate la sfarsitul secolului trecut in Franta, mai ales prin activitatea gcolii
lui F. le Play (1806-1882), anchetele de teren, sondajele de opinie in legaturd cu
religia aveau sd cunoascd, in perioada dintre cele doua razboaie mondiale, o
amploare deosebita.

$i in tara noastrd sunt dovezi care atestd cd activitatea de monografiere a
satelor incepuse intr-o forma spontana si neorganizata inca din deceniul al IX-lea al
secolului trecut prin activitatea Astrei (Asociatiunea Transilvana pentru Literatura
Roména si Cultura poporului roman), ci se foloseau operatori nespecializati, iar
monografiile erau rodul preponderent al observatiilor directe si impresioniste.
Apogeul acestor modeste dar merituoase inceputuri il reprezinta desigur Scoala
monograficd gustiana, scoald care situa sociologia romdneascd in fruntea
sociologiei europene a momentului.

! Sociologia religiilor (1942-1943), lectia a XI-a in vol. Filosofie si religie in evolutia culturii
romanesti moderne, Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1984, p. 309-321.

2 Ibidem, p. 311.

" Ibidem, p. 310.

" Ibidem, p. 309.
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Sociologia gustiana este o sociologie a ,,unitatilor sociale” concrete (sat, oras,
regiune, popor etc.) a cdror introspectie se realizeazd sub forma de monografii
realizate de catre echipe interdisciplinare de lucru si anume: o cchipa cosmologica.
una biologica, istoricd, psihologica, economici, spirituald, fiecare din acestea
cuprinzand cate un specialist in domeniul studiat: ,un cercetdtor pentru viata
religioasa, pentru mitologie si stiinta populard, pentru magie, pentru arta populard
plasticd, pentru port, pentru viata literard, pentru viata muzicala, pentru studiul
graiului, pentru studiul ceremoniilor, pentru studiul de ansamblu (tip, stil etc.) al
vietii spirituale™”. Fiecare domeniu studiat corespundea astfel fiecdrei sociologii
speciale proiectatd: sociologia geografica, sociologia biologicd, sociologia
psihologica, sociologia economica, sociologia istoricd, sociologia spirituala,
morala, juridica, politicd si administrativa.

Sociologia spirituald va avea ca obiect propriu de studiu intreaga realitate
spirituala, realitatea spirituala fiind inteleasa ca un sistem de fapte sociale specifice
in ansamblul vietii sociale, fapte sociale ce sunt conditionate de aceasta §i care
conditioneaza la randul lor procesele vietii sociale.

Sociologia religioasd reprezintd o ramura specifica in corpus-ul sociologiei
spirituale alaturi de sociologia morald, a artei, a obiceiurilor etc. Obiectul ei de
studiu il reprezintd aspectele religioase ale vietii sociale. Ca regula deontologica de
urmat pentru practicienii acestei stiinte, Gusti propunea principiul weberian al
neutralititii cercetatorului si al ignorarii depline a continutului dogmatic si teologic
al sistemelor religioase studiate. In centrul acestei ,,sociologii religioase” proiectate
de Gusti se afld o conceptie pozitivist-durkheimiana despre religie inteleasa in
esenta sa ca sistem solidar de practici si reprezentari legate de sacru, ca fapt social
colectiv.

Planul general pentru cercetarea manifestarilor spirituale (a realitatilor
spirituale ale vietii sociale) fixeazd urmatoarele reguli de urmat in cercetarea de
teren:

1. fixarea cadrului (climatului) general in care se manifestd realitatile
spirituale;

2. stabilirea trasdturilor (caracteristicilor) specifice ale manifestarilor
spirituale luate ca obiect de studiu;

3. clasificarea acestor trasaturi;

4. stabilirea conexiunilor (legaturilor) existente intre manifestérile spirituale
(religioase, de exemplu) si viata de ansamblu a satului (munca in ateliere.
pe camp, acasd), conform convingerii ci in societdtile traditionale
tdranesti intreaga existentd de zi cu zi (profand) a satului este marcata de
planul spiritual simbolic (sacral).

% Indrumari pentru monografiile sociologice. sub directia lui D. Gusti, Bucuresti, L.S.R.. 1940.
p. 6.
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Metodologia propusd de scoala gustiand, combina tehnicile de studiu
cantitative cu tehnicile de studiu calitative: fise de observatie, interviuri.
chestionare etc.'.

Principiul de baza unificator al cercetdrii constd in tratarea manifestirilor
spirituale (religioase) ca grupe de fapte sociale cét si integrarea sociala a acestor
fapte prin raportarea continua a faptelor religioase la cei ce sunt , depozitarii” vii ai
acestora — credinciogii —, actori sociali reali si activi intr-un cadru social dat.

In cadrul proiectului gustian de studiere a aspectelor socio-religioase s-au
evidentiat in special Ernest Bernea, Gh. Focsa, Stefania Cristescu, H.H. Stahl, lon
[. lonicd gt Octav losif — acesta din urma fiind si autor al unei lucrari sugestiv
intitulata Problemele sociologiei religioase’’.

Mircea Vulcénescu — cunoscutul filosof crestin, monografist pasionat si el in
anii studentiei — n-a ocolit in preocupdrile sale vaste i multilaterale aceste aspecte.
In conferinta Religia si viata sociald (Religia si sociologia vietii religioase fusese
titlul initial) filosoful se lanseaza intr-o polemicd detasata si argumentata a teoriei
durkheimiene pe tema raportului religie-viata sociald. In conceptia lui
M. Vulcanescu, cei doi termeni ai relatiel nu se confunda. dar nici nu se exclud:
~Religia nu poate fi redusd la viata sociald dintre oameni §i nici nu poate fi
despartita de viata sociald dintre oameni”'®. Respingand punctul de vedere
pozitivist, conform cdruia religia se suprapune societdtii, filosoful afirma ca,
dimpotriva ,trebuie sa [...] facem o deosebire fundamentala intre religie si viata
sociala”'’.  Cea dintai se leagd de lucrurile de dincolo, suprafiresti, de Dumnezeul
transcendent. Cea de-a doua se insurupeazi in vileat™. in realitatile timpului
profan, cum metaforic se exprima.

Relatiile complexe dintre religie si viata sociald sunt prezentate prin prisma
conexiunilor reciproce de modelare si influentare dintre acestea, pundnd mai ales
accentul asupra rolului integrator §i coeziv care ii revine religiei in viata sociald
prin valorile pe care aceasta le propune unei lumi ,instrainata de Dumnezeu”.

4. TRADITIE $1 ACTUALITATE iN SOCIOLOGIA RELIGIILOR DIN ROMANIA

Proicctul fundamentarii unei sociologii spirituale si in cadrul acesteia a unei
wsociologii religioase™ se adaugd, din pacate, sirulut de proiecte neimplinite ale
scolii gustiene in domeniul sociologiei juridice, sociologiei rurale, sociologiei

'® _Chestionarul pentru studiul credintelor, practicilor si agentilor magiei in satul roméanesc™. in
Indrumdri pentru monografiile sociologice, 1.S.R., Bucuresti, 1940, p. 36.

" Octav, Tosif, Problemele socivlogiei religioase, Bucuresti, 1940, extras din .Revista dc
Filosofie”, nr. 3-4/1939.

"® Mircea Vulcanescu, conferinta Religia §i viata sociali in ,Manuscriptum”, nr. 1-2/1996, p. 102.

% Ibidem, p. 103.

* Ibidem, p. 103,
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pastorale, sociologiei popoarelor etc. Aceste proiecte sunt in egald masurd o
dovadz a contributiei pe care Scoala Sociologicd de la Bucuresti a avut-o in
intemeierea teoreticd i metodologica a sociologiilor de ramura amintite.

Tentativele promitatoare inregistrate in abordarea fenomenului religios in
sincronicitate cu insugi procesul de consolidare a sociologiei in Roménia $i pe
fondul unei remarcabile receptivitati a sociologilor roméni fata de miscarea de idei
europeana™ au fost cu brutalitate intrerupte in anul 1948 prin schimbarea regimului
politic din tard. Au urmat doud decenii de ,ticere” a sociologiei roménesti, stiinta
calificati de noua putere comunisti drept ,burghezd” si ,reactionard”.
invitamantul sociologic in cele trei centre universitare de la Bucuresti, Cluj si lasi
a fost reluat abia in anul 1966-1967 in conditii sociale noi, pe alte temeiuri
ideologice, cu alte scopuri si rezultate.

Spre deosebire de alte ramuri sociologice, in timpul dictaturii comuniste,
sociologia religiilor a avut de parcurs un traseu mult mai dificil si mai controversat,
fiind prin chiar obiectul ei de studiu mult mai expusad intruziunii abuzive a
ideologiei marxiste. Limitarile cu caracter politic, dificultatile practice, riscurile i
ingradirile pe care ar fi trebuit si le suporte cercetdtorii, lipsa unui suport
institutional autentic, accesul redus la literatura internationald de profil au
determinat ca sociologia religiilor sa fie un domeniu mai putin frecventat de
sociologi. Astfel, intre anii 1965-1980 sociologia romaneasca s-a axat aproape
exclusiv pe analiza proceselor sociale ale industrializarii, modernizari agriculturii,
industrializarii etc. Situatia s-a schimbat in anul 1967 cénd s-a demarat o ampla
cercetare de teren extinsd la toate zonele tarii al cérei scop era de a intregistra
gradul de religiozitate al populatiei, mai precis gradul de ateizare a acesteia.
Rezultatele s-au concretizat in rapoarte de cercetare la nivelul fiecarui judet in
parte, ce merita acum sa fie analizate si reevaluate. Unii dintre cercetitorii implicati
in acest uriag efort si-au continuat munca si dupa 1989, contribuind prin activitatea
didactica si de cercetare depusd, cat si prin lucrarile publicate la instituirea si
maturizarea sociologiet religiilor in {ara noastra.

Acum, centrele si institutcle de cercetare sociologicd reactualizeazi
preocupdrile inaintagilor, ficind efortul de cercetare concretd a fenomenului
religios st de sintetizare a rezultatelor. A fost realizat un Atlas al religiilor si
monumentelor istorice religioase din Romdnia® si universititile au introdus in
programele lor cursuri de sociologie a religiifor.

(47

*' LAstfel putem spune ca inci de ia sfarsitul secolului trecut si inceputul secolului XX s
dezvoltd in fara noastrd o sociologic teoreticA, mai mult sau mai putin sistematich, angajatd T
contextul international al dezvoitarii sociologiei marcatd de influentele sociologiei pozitiviste si
neokanticne (...)" in: Stefan, Costea, Maria, Larionescu. lon, Ungureanu, Sociologia romdneasca
contemporand. O perspectiva in sociologia stiintei, Bucuresti, Editura Stiintificad §i Enciclopedica,
1983, p. 24.

* Constantin Cuciuc, Atlasul religiilor si monumentelor istorice religioase din Romdnia,
Bucuresti, Editura Gnosis, 1997,

el
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Chiar daca eforturile individuale si sporadice ale unor sociologi roméni atat
in privinta conceptualizarii, cat si a metodologiei de analiza a fenomenului religios.
cat si proiectul nefinalizat al Scolii Monografice gustiene ne indreptitesc sé
afirmam in acord cu voci autorizate™ ca sociologia religiilor in Romania este
lipsita de o traditie propriu-zisd in domeniu. totusi, existenta unor elemente i
incercari meritorii nu pot fi ..grosso modo” respinse. Consideram. dimpotriva, ca
reinvierea acestor preocupari incipiente, cat si realizarea unei punti de legatura si
unui dialog viu reprezinta, deopotriva, un céstig stiintific si o datorie etica.

2 In Roménia, sociologia religiilor preocupase putin pe cercetatorii §i specialigtii dinainte de
razboi. nu avea o tradigie stiingificd temeinicd §i originald. Dar exista o viatd religioasd bogatd, cu
biserici tradilionale statornice si larg reprezentate, precum st un numdir mare de alte credinge si religii.
liberalizate intre 1944 si 1948, care constituiau unul dintre cele mai complexe domenii de cercetare.
mai ales din perspectiva sociologiei”, in: Constantin Cuciuc, Introducere in sociologia religiet,
Editura Gnosis, 1995, p. 171.






SOCIOLOGIA JURIDICA TN CONCEPTIA
LUI MIRCEA I. MANOLESCU

ION VLADUT

Mircea 1. Manolescu s-a nascut in orasul Braila, la 6 ianuarie 1907. Tatal siu
a fost, mai intai, profesor de filosofie si istorie. iar mai tarziu, dupa ce a facut si
studii juridice, avocat §i prodecan al baroului brailean. Mama sa a fost, initial,
institutoare §i apoi directoare a Scolii de fete nr. 2 din Braila. A copilarit printre
avocati §i magistrati, in atmosfera preocuparilor si relatiilor specifice muncii
avocatiale. A urmat, cu performante stralucite, cursurile scolii primare si ale
Liceuiui ,,Nicolae Bilcescu™ din oragui natal.

incepand din toamna anului 1925 a frecventat, in paralel, cursurile Facultatii de
Drept si ale Facultatii de Litere si Filosofie (specializarea filosofie) din Bucuresti.

inca din timpul facultitii, in afara de studiul dreptului, era preocupat de
sociologie, logica si psihologie. O dovada elocventa in acest sens o reprezinta si
faptul ca, in iulie 1928, obtine licenta in drept cu o lucrare ce trata Raporturile
dintre drept i sociologie.

in 1945, dupa 17 ani de cercetari (in fata unei comisii formate din profesori
ilustri ai Facultatii de Litere si Filosofie din Bucuresti, cu Dimitrie Gusti —
presedinte, Tudor Vianu, Mircea Florian, Al Rosetti si C. Narly), Mircea
Manolescu obtine titlul de doctor in sociologie, cu teza Sociologia transformdrilor
dreptului. Forme de socializare a dreptului, fiind apreciat cu calificativul magna
cum laude, insotit de ,elogiile speciale alc comisiei” si de recomandarea
profesorului D. Gusti de a se dedica si vietii universitare'. ,,Nu se poate — considera
intemeietorul Scolii Sociologice de la Bucuresti — ca meritele dvs._ stiintifice sa se
manifeste exclusiv in domeniul vietii profesionale, ci trebuie sa apartineti vietii
universitare™. Asa cum marturisea el insusi intr-un ,,popas la implinirea a 30 de ani
de practicd avocatiala”, M. Manolescu a avut ,,vocatie pentru profesia de jurist si
de avocat, pentru studiile sociale, pentru logicd, metodologie si psihologie. pentru
activitatea didactica, oratorici si scriitoriceascd™.

" Doru Cosma, Mircea I. Manolescu — ipostazele unei personalitdyi proteice, studiu introductiv

la lucrarea lui Mircea 1. Manolescu, Arta avocatului. Sapte prelegeri, Bucuresti, Editura Humanitas,
1998, p. 7.

? Apud Doru Cosma, op. cit., p. 7

* Mircea I. Manolescu, Popas la indeplinirea a 30 de ani de practicd avoeatiald, in Mircea 1.
Manolescu, op. cit., p. 279.

»Revista Romini de Sociologie™. serie noud. anul X, nr. 1-2. p. 149-159. Bucuresti, 1999
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Mircea Manolescu n-a fost numai un practician al dreptului in calitatea sa de
avocat, pe care a detinut-o incd de la terminarea facultatii, initial la Braila (pentru
scurt timp), apoi la Bucuresti, unde a devenit unul dintre maestrii Baroului Ilfov,
iar mai tarziu al Colegiului din Bucuresti. El a fost, in acelasi timp, si un cercetator
stiintific, care s-a afirmat mai ales in domeniul sociologiei juridice si al teoriei
generale a dreptului’.

Cele mai importante contributii ale lui M. Manolescu in domeniul sociologiei
juridice sunt, fara doar si poate, cele de natura teoretica, pe care le identificam cu
usurintd in teza sa de doctorat si in unele capitole ale primului volum, intitulat
Metodologie si sociologie juridica (1946), al lucririi sale Teoria si practica
dreptuiui. Pe lingd originalitatea si temeinica lor fundamentare stiintificd, acestc
lucrari reflectd si unele influente benefice pe care autorul le-a suferit din partea
sistemului de sociologie, eticd si politicd al lui Dimitrie Gusti §i a doctrinei
dreptulut social promovata de Georges Gurvitch.

Demne de remarcat sunt si contributiile sale din sfera cercetarilor de teren.
inclinatia sa spre sociologie I-a determinat pe M. Manolescu ca, incepand din vara
anului 1928, si desfasoare activitate de cercetare in cadrul Institutului Social
Roman si in cel al Seminarului de sociologie de fa Facultatea de Litere si Filosofie
din Bucuresti, ca sef de echipd monografica — calitate echivalentd (dupa cum avea
si ateste, mai tarziu, certificatul eliberat de facultate) cu pozitia didacticd
universitara de sef de lucrari’. in aceasta calitate a participat la cercetarile de teren
intreprinse de Seminarul de sociologie in satele Nereju (Vrancea) si Dragus
(judetul Fagaras). Investigatiile sale au vizat, in special, manifestérile juridice si
administrativ-politice, asa cum erau ele concepute in sociologia monografica
gustiana. Totodatd, el a fost i membru in Consiliul Stiintific al Institutului Social
Romin®.

Mai térziu, in anul 1945, cu ocazia unui curs de pregatire profesionala,
organizat de Baroul Ilfov pentru avocati si magistrati, Mircea Manolescu avea sa-si
facd un titlu de glorie din faptul ca a fost un discipol al profesorului Dimitrie Gusti.
»Accla care vd vorbeste — afirma reputatul avocat — este si el un elev al d-lui
profesor D. Gusti si a lucrat — ca atare — la teren, in seminarii si institutul de Stiinte
Sociale al Romaniei, in cadrul cercetdrilor de monografie si de teorie sociologica™.

Ca urmare a succesului de care s-a bucurat teza sa de doctorat printre
membrii comisiel, dar mai ales in ochii lui D. Gusti, in 1947 devine titularul
catedrei de metodologie §i sociologie juridica din cadrul Facultatii de Drept din
Bucuresti. Detine aceasta functie pana in 1949, cand i se desfiinteaza postul, pentru

* Doru Cosma, op. cit., p. 27.

* Mircea 1. Manolescu, Popas la indeplinirea a 30 de ani de practica avocatiald. p. 278.

® Doru Cosma, ap. cit., p. 27.

7 Mircea 1. Manolescu, Teoria gi practica dreptului, 1. Metodologie si sociologie juridicd,
Bucuresti, Fundatia Regele Mihai 1., 1946, p. 289.
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a fi eliminat din invatimantul universitar, unde, din motive politico-ideologice,
devenise indezirabil. In aceeasi perioada (1947-1949), Mircea Manolescu a predat
si . filosofia dreptului™.

Eliminarea lui Mircea Manolescu din invatimantul universitar si interdictia
de semndtura in domeniul ,,stiintei” marxiste a dreptului sub care a fost pus nu au
reusit sd stopeze activitatile stiintifice si didactice desfasurate de eminentul jurist.
Ele n-au facut altceva decét sa-i reorienteze preocuparile spre domenii de cercetare,
care, prin natura lor, se puteau sustrage abordarilor ideologice. Asa au aparut
studiile, conferintele si comunicarile sale de logica pura si logica matematica .
Aceeasi reorientare a avut loc si in sfera activitatii sale didactice, M. Manolescu
concentrandu-si eforturile spre sustinerea unor prelegeri in cadrul cursurilor de
pregétire profesionald organizate de Baroul Ilfov pentru avocatii stagiari'®.

S-a stins din viata la 24 martie 1983, cu regretul ¢a vitregiile timpului in care
si-a petrecut cea de-a doua parte a vietii nu i-au permis sa impartaseasca si altora
nenumdratele idei care-i frimantau gandirea-i att de originala.

Personalitate stiintificd multilaterala, care s-a afirmat mai cu seami in
domeniul avocaturii, teoriei generale a dreptului si logicii, Mircea Manolescu s-a
ilustrat in modul proeminent si in domeniul sociologiei dreptului.

Introducdnd punctul de vedere al metodologiei juridice” in cercetarea
dreptului, reputatul jurist sociolog a reusit sa solutioneze, intr-o manierd originala.
cdteva probleme fundamentale ale tinerei discipline sociologice precum: statutul
stiintific al sociologiei juridice, ca stiintd ,de contact si de cooperare” intre
sociologie si stiinta dreptului; chestiunea teoriei surselor formale ale dreptului, ca o
wteorie sociologica a conditionarilor dreptului”; socialitatea normei juridice, ca o
caracteristicd a acesteia de a fi .adecvata societatii pentru care a fost facuta™
definitia sociologicd a dreptului, ca ,rezultantd sociald a normei juridice
neformulate si neformulabile”; geneza si tendintele de transformare a dreptuiui, ca
~produs al societatii” (socializarea, democratizarea, tehnicizarea, laicizarea.
umanizarea si relativizarea): realitatea juridicd (legile, patologia juridiciara.
patologia extrajudiciard, viata juridica nepatologicd), ca .fragment al realitatii
sociale”; procesul de legiferare, in care ..legiuitorul pleacd de la realitati. facute
inteligibile prin stiinta sociologicd si, apoi, conjugate dialectic cu tendintele

legiuitorului indicate acestui

&
o
)

de [...] stiinta politicd”, conceptiile diferite ale

.Juristilor nesociologi” si ale juristilor sociologi” asupra dreptului s.a.

* Doru Cosma. op. cit.. p. 82.

Y Ibidem, p. 72.

' Ibidem, p. 84-85.

" Prin metodologia juridicd. cercetatorul romdn intelegea ..stiinta metodelor juridice. adica a
cailor pentru descoperirea adevarului despre realitatea juridica™ [Mircea I Manolescu. Forme de
socializarea dreptului (Sociologia transformdrilor dreptului — prezentare). in .Revista Fundatiilor
Regale™ serte noud, anul X1 nr. 12, decembric. 1946, p. 78]
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Aceeasi manierd de cercetare metodologicd a problemelor dreptului l-a
condus pe M. Manolescu la concluzia c3 stiinta juridica este ,,0 stiintd sociald
particulard”, iar metodologia juridicd $i sociologia juridicd se prezintd ca doua
stiinte ,,ingemanate”.

Pentru contributiile sale teoretice, empirice si didactice in domeniul
sociologiei dreptului, exegeza de specialitate il considera pe Mircea I. Manolescu.
alaturi de nume ilustre, precum acelea ale lui Dumitru Draghicescu, Dimitrie Gusti
sau Mircea Djuvara, drept unul dintre cei mai de seamd fondatori ai sociologiei
juridice romanesti. Sau, daca ar fi sa facem apel la propria-i terminologie, pe care
autorul o utiliza atunci cand realiza dihotomia dintre ,juristii nesociologi” si
.Jjuristii sociologi”, s-ar putea spune, fara teama de-a gresi, cd Mircea Manolescu
este ceea ce el insusi numea un ,Jurist sociolog”.

Din diversa, dar valoroasa sa operd, din péacate in bund masura rdmasa
nepublicata, pot fi mentionate ca lucrari, studii, comunicari si conferinte de
semnificativa relevantd pentru sociologia juridicd si soclologia generald,
urmitoarele titluri: Raporturile dintre drept §i sociologie (1928). Sociologia
transformarilor dreptului. Forme de socializare a dreptului (1943); Teoria si
practica dreprului. 1. Metodologie si sociologie juridica (1946); Teoria normei
Jjuridice, 1946; O metodd (logico-) matematica pentru diagnoza sociologicd
(comunicare la Simpozionul de sociologie, iunie 1969); Metode matematice in
stiintele juridice si sociologice (comunicare la Sesiunea stiintifica a Universitatii
Bucuresti, organizatd sub egida O.N.U., in cadrul Anului International al Educatiei,
martie 1970); Modelarea matematicd in sociologie (comunicare la Laboratorul de
sociologie al Universitatii Bucuresti, februarie 1971) si Problema cauzalitdtii in
stiintele sociale (comunicare la Laboratorul de sociologie al Universitatii
Bucuresti, octombrie 1971).

Dintre multiplele si valoroasele contributii pe care M. Manolescu le-a adus la
constituirea sociologiei dreptului din Romaénia, in studiul de fatd incercdm si
aducem in atentia cititorilor conceptia manolesciana asupra sociologiei juridice.

in cea mai cunoscutd dintre lucrarile sale, Teoria si practica dreptului. I
Metodologie si sociologie juridicd, de-a lungul unui intreg capitol (VII), mntitulat
chiar Sociologia juridica, Mircea 1. Manolescu isi expune, in extenso, propria sa
conceptie asupra tinerei discipline ce-si facuse aparitia in campul stiintelor socio-
umaniste. Dovedindu-se un foarte bun cunoscator al literaturii sociologico-juridice
a timpului, cercetatorul roman reuseste si puna in evidentd, ca nimeni altul din
spatiul roménesc péna atunci, cauzele aparitiei atat de tdrzii a noii discipline
sociologice, contributiile predecesorilor si ale fondatorilor sociologiei juridice.
raporturile acesteia cu metodologia juridica si stiinta dreptului, precum si unele
aspecte relative la obiectul de studiu si meritul de necontestat al tinerei discipline
stiintifice in afirmarea socialitatii dreptului. Astfel, spre deosebire de Eugeniu
Sperantia, care, in acord cu alti autori, vorbea despre ,.anticipari” ale sociologiei in
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sistemele de filosofie juridica, Mircea Manolescu considera ci sociologia juridic
nu s-a nascut din preocuparile acestei discipline stiintifice, ci, mai degraba, dintr-o
tendinta contrard aborddrilor metafizice ale dreptului, “mai exact din incercarea de
a opune speculatiilor filosofice idcalistc si curentelor de metafizica juridica, un
punct de vedere realist, care a fost gdsit — pdnd la urma - tocmai in acela
sociologic”"'. Si autorul isi sustine aceastd afirmatie cu cateva argumente destul de
convingatoare.

in primul rand, cunoscutul avocat are in vedere faptul ca, spre sfarsitul
secolului trecut, studiile de drept comparat si mai cu seama cele carc priveau istoria
dreptului popoarelor primitive, la care s-au addugat investigatiile ce se realizau
atunci in cdmpul etnologiei juridicc. au contribuit mult la ,aparitia preocupirilor de
sociologie juridica, anticipata™'

Facand apel la acest argument, M. Manolescu avea in vedere, in principal,
migcarea stiintifica ce se declansase in Germania prin aparitia, in anul 1878, a
revistei ,,Zeitschrift der Vergleichende Rechtswissenschaft” (Revista pentru stimnta
dreptului comparat), publicatie care-si propusese sd reformeze filosofia dreptulut
pe baza dreptului comparat. Din randurile reprezentantilor acestei miscari.
cercetdtorul romdn ii aminteste pe Albert Hermann Post, care, prin lucrarea sa Die
Grundlagen des Rechts; Leitfragen fiir Aufbau einer allgemeinen Rechislehre auf
soziologischer Basis (Bazele dreptului; indrumari pentru construirea unei teori
generale a dreptului pe baza sociologica), a fost unul dintre cei dintai juristi care au
abordat raporturile dreptului cu sociologia', si pe Julius Krafft, care, in 1929, prin
studiul sdu intitulat Vorfragen der Rechtssoziologie (Preliminarii ale sociologiei
juridice), punea in mod explicit problema sociologiei dreptului'®.

In al doilea rind, Mircea Manolescu aduce drept argument in sprijinul ideii
sale, aparitia, tot in Germania, a ceea ce s-a numit stiinta poporului §i stiinta
folclorului (Volkskunde si Volksforschung), in contextul carora s-a constituit chiar
o disciplini a folclorului juridic®.

Si, in fine, el 1si sustine afirmatia, facind apel la contributiile pe care. prin
lucririle lor de simbologie juridica, le-au adus autori precum Chassan (Essai sur la
Symbolique du droit, précédé d'une introduction sur la poésie du droit primitif,
1847), Max Schlesinger (Geschichte des Symbols. Ein Versuch. 1912) si Pollack
(Perspektive und Symbol in Philosophie und Rechtswissenschafi, 191 )"

Aceste argumente se constituie, dupa cum lesne se poate constala, gi intr-o
scurtd istorie a incercérilor de depasire a speculatiilor filosofice idealiste si a

" Mircea I. Manolescu, Teoria 5i practica dreptului, I Metodologie i sociologie juridicd, p. 286.
2 Ibidem.

' Ibidem, p. 287.

"% Ibidem, p. 283.

'S Ibidem, p. 287-288.

" Ibidem, p. 288.
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curentelor de metafizicd juridica ce dominau filosofia dreptului in perioada imediat
premergatoare constituirii sociologiei juridice.

Oprindu-se asupra momentului aparitiei atét de tarzii a noii discipline, Mircea
‘Manolescu incearca si identifice cauzele care au provocat aceasta stare de lucruri.
In opinia sa, ele s-au aflat in neincrederea reciproci ce s-a manifestat, initial, in
raporturile dintre juristi si sociologi. Astfel, autorul considerd ca insusi parintele
sociologiei moderne, Auguste Comte, care vedea realitatea sociald mai mult in
societate decat in individ, si avea o idee foarte aproximativa despre drept, vorbind
mai mult despre datorii decit despre drepturi, nu putea si aiba prea multd
intelegere pentru un drept care, in acea vreme, era construit in jurul individului, ca
singura realitate, avind ca preocupare centrald realizarea drepturilor acestuia, iar ca
reguld fundamentala, recunoasterea si asigurarea libertatii lui. Asa ci ,stadiul in
care se gisea dreptul pe atunci, nu era de naturd si duca la stabilirea de legaturi
intre sociologi si juristi”!’.

" La aceastd situatie, Mircea Manolescu mai adauga incompatibilitatea dintre
gdndirea juridicd a acelor timpuri, dominatd de ,o conceptie metafizica a
dreptului”, si pozitivismul filosofic al lui A. Comte, ce reprezinta tocmai o reactie
potrivnica spiritului metafizic in stiinta'".

In aceeasi ordine de idei, cercetitorul roman scoate in evidentd teama
reciprocd ce se instalase intre juristi i sociologi, care au crezut, initial. ca
disciplina profesata de ceilalti ar putea deveni un pericol pentru propria lor stiinta"”.
Astfel, in timp ce pentru sociologi, ,individualismul si liberalismul juridic,
principiile eterne ale dreptului, gindirea juridica metafizica puteau fi periculoase,
fiindca impiedicau, cu prestigiul lor din acea vreme (atat ideologic cat si de fapt),
insdsi constituirea unei stiinte a societdtii ~ in orice caz — recunoasterea unet
explicatii sociale a formarii si transformarii dreptului®, pentru juristii idealisti,
jusnaturalisti, individualisti si liberalisti ai epocii, .sociologia aducea un punct de
vedere care ameninta edificiul stiintei lor, mutindu-i centrul de gravitate si
contestandu-i temelia””'. De aceea, sociologii din epoca de pionierat a constituirii
noii stiinte au inceput prin a ignora sau, uneori, a contesta dreptul si stiinta juridica,
cdrora. unii dintre ei, le prevedeau chiar trista soartd a disparitici, asa cum
prognosticase insusi A. Comte.

La randui lor, juristii. ca reprezentanti ai unei sirdvechi si prestigioase stiinte,
au preferat sd ignore §i sd priveascd dispretuitor sociologia, ironizdnd-o pentru
nesfarsitele ei cautari in a-si gasi propria-i definitie §i a-gi determina obiectul
specific de cercetare. Mircea Manolescu intireste aceastd asertiune printr-un

7 Ibidem, p. 277.
" Ibidem.
Bibidem.
Olbidem.
bidem.
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exemplu cat se poate de ilustrativ, potrivit ciruia s-a mers pana acolo incat, in
1912, un jurist (H. Rogge), constient si preocupat de necesitatea reformei justitiei
pe calea unei critici a dreptului, aprecia ca aceastd schimbare se va infiptui de catre
stiinta juridica, ,,dar in nici un caz, de o sociologie indoielnica!”

insa, o data cu trecerea timpului. lucrurile au evoluat si sociologii au fost
obligati sa recunoasca faptul cd preocuparile de sociologie juridica sunt cele mai
vechi (si chiar foarte vechi) dintre toate preocupdrile sociologice, iar juristii au
inceput si-si dea seama de caracterul de stiinta sociald al disciplinei lor™*. Astfel,
s-au creat premisele ,,intdlnirii” dintre juristi si sociologi.

in opinia lui Mircea Manolescu, la realizarea ,,intdlnirii” dintre cele doud
categorii de cercetitori au contribuit trei serii de fapte™. in primul rand, faptul ca
sociologia deventse, intre timp. 0 stiintd temeinic constituitd, ce avea un obiect de
studiu propriu si metode specifice de cercetare. In al doilea rand. stiinta juridica
reugise sa iasd din tipicul legismului”, deschizandu-si perspective sociale ce
dadeau nastere unel ,.conceptii sociologice a dreptului™. Si. in fine. se ajunsese la
concluzia ¢ .,0 cooperare dintre sociologie si stiinta juridica poate fi fructuoasa
pentru amandoua™*.

In felul acesta, considera autorul, .s-au ficut posibile raporturile dintre drept
si sociologie”, pe baza cdrora s-a constituit noua disciplina: sociologia juridica.

Aprecierile lui M. Manolescu cu privire la realizarea ..intalnirii” dintre juristi
si sociologi sunt in deplind consonantd cu concluziile altor cercetatori asupra
acestui fenomen, concluzii atdt de plastic si sugestiv exprimate de sociologul
francez Célestin Bouglé, care considera ca ,sdpatorii celor doud echipe. sapand
fiecare alaturi de galeriile lor, au sférsit prin a se intalni”®, acest loc de intilnire
nefiind altul decat tardmul sociologiei juridice.

Referindu-se la raportul dintre stiinta juridicd si sociologie, Mircea
Manolescu considera cd, initial, cele doud discipline stiintifice s-au aflat intr-o
independenta absolut, atat prin modul in care erau concepute. cdt si prin faptul ca
in acea vreme (la aparitia sociologiei), intre obiectele lor de cercetare nu se facea
nici o apropiere. Dupa autorul roman, era logic ca, atita timp cat ,,obiectul stiintei
juridice era considerat ca fiind constituit de un model: dreptul natural, si de o
realizare legislativd a acestui ideal: dreptul pozitiv, ca dreptul legislatiei civile
franceze de la 1804 era construit in jurul «individului», ca realitate juridicé”m, iar
al sociologiei il reprezenta . societatea”, intre cele doud stiinte si nu se poata stabili
nici o ,,legatura de rudenie”.

= Ibidem, p. 278.

= Ibidem, p. 278-279.

% Ibidem, p. 279.

** Apud Georges Gurvitch, Eléments de sociologie juridique, Aubier, Editions Montaigne-
Paris, 1940, p. 3.

% Mircea I. Manolescu, Teoria si practica dreptului, I Metodologie §i sociologie juridicd. p. 292.
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Dar, o datd cu trecerea timpului, lucrurile s-au schimbat §1 lumea stiintifica a
fost martora unei intregi istorii a sociologiei si evolutiei raporturilor teoretice dintre
cele doua discipline, istorie ale carei momente mai importante au retinut atentia
autorului. Astfel, spre deosebire de N. S. Timacheff. care considera ca
.imperecherea” dintre drept $i sociologie a realizat-o pentru prima data Albert
Hermann Post, in anul 1884, in lucrarea sa Die Grundlagen des Rechts, Leitfragen
fiir Aufbau einer allgemeinen Rechtslehre auf soziologischer Basis, juristul roman
sustine ca nu cercetatorul german a fost cel dintai care a initiat aceasta legatura, ci
profesorul rus S. Pachmann, care, intr-o conferintd intitulatd Despre miscarea
actuald in stiinfa juridicd, tinutd in 1882, a formulat pentru prima datd ideea
raporturilor dintre cele doud discipline, utilizdnd expresia: ,,0 sociologie sau o
filosofie a dreptului*’

Meritul de a fi pus problema raporturilor dintre drept si sociologie revine si
profesorului torinez G. P. Chironi, ca autor al lucrérii Sociologia e diritto civile (1885).

Printre cercetdtorii care au pus in evidentd raportul dintre drept si
sociologie si ,principiile sociologice” ale dreptului, dar care n-au avut intentia
fundamentarii unei discipline stiintifice autonome, de genul sociologiei dreptului,
autorul 11 aminteste pe L. Ratto, M. Vaccaro, Raoul de la Grasserie s.a. Insa,
denominatiunea viitoarei discipline, sustinuta in acord cu alti cercetatori apare, mali
intéi, in anul 1892, intr-o lucrare a profesorului italian Dionisio Anzilotti, publicata
la Florenta si intitulatd La filosofia del diritto e la sociologia. pentru ca, mai tarziu,
in 1913, in cartea profesorului austriac Eugen Ehrlich’, Grundlegung der
Soziologie des Rechts (Baza sociologiei dreptului), numele noii discipline stiintifice
sd-si faca aparitia i in titlul unei lucrari®®,

Mai tdrziu, o datd cu afirmarea deplind a sociologiei ca stiintd, aceasta a
exercitat o puternica influentd asupra dreptului, astfel ca, dupd opinia juristului
romén, la inceputul anilor 40 ai secolului nostru, obiectul stiintei juridice 1l
constituie ,realitatea juridica, adica un fragment abstras (dupa criteriul juridicitatii)
din insasi realitatea sociald™, realitate care nu reprezinta altceva decét obiectul de

7 Ibidem, p. 280-281.

" Dupi caderea Imperiului austro-ungar, E. Ehrlich, care s-a nascut Ja Cernauti si a desfasurat
activitate didactica §i stiinfificd la Universitatea din oragul natal. fiind un bun cunoscétor al limbii
romane, ,,a imbratisat cu loialitate cetatenia romaneascd™, a devenit membru af Institutului Social
Romaén, a publicat studii in ,,Arhiva pentru Stiinta si Reforma Sociala™ §i a fost numit profesor al
Universitati Bucuresti (D. Gusti, Individ, societate i stat in constitutie, in Sociologia militans, I,
Introducere in sociologia politicd, Bucuresti, Editura 1.S.R., 1934; Angela Banciu. Dan Banciu,
Traditii socio-juridice ale Scolii Sociologice de la Bucuregti privind rolul si functile dreptului ji
legislatiei in societate in Mircea [. Manolescu, coord. M. Larioncscu, Bucuresti, Editura Metropol.
1996 si 1. Filipescu, Eugen Ehrlich — fondator al sociologiei dreptului, in _Revista Roména de
Sociologie”, ur. 5-6/1997).

3 Ibidem, p. 281.

% Ibidem, p. 293.
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cercetare al sociologiei. In aceste conditii, este de la sine inteles ca stiinta juridica
si stiinta sociologica nu mai pot fi privite ca doua stiinte absolut independente una
de cealalta, ci, dimpotrivi, cle trebuie vazute ca doud discipline stiintifice aflate
intr-o ,,apropiatd inrudire” prin stransa legiturd ce exista intre obiectele de studiu
ale acestora. Datd fiind aceasta situatie. Mircea Manolescu considera ca ,.sociologia
~ ca stiintd sociald generald — cerceteaza neapdrat $i manifestirile juridice, ca
manifestdri ale realitditii sociale. lar stiinta dreptului este ea insasi o stiinta sociaia
particulara™.

Oprindu-se asupra {ucrarilor unor autori precum: Hermann Kantorovicz,
Julius Krafft, G. Cornil, Emile Durkheim, Max Weber, Léon Duguit, Maurice
Hauriou, Henri Lévy-Bruhl, Josserand, Hugo Sintzheimer, N. S. Timacheff, F. v.
Jerusalem, Karl Renner si G. Gurvich™, intr-o tratare succintd, Mircea Manolescu
reuseste sd surprindi esenta contributiei acestor cercetitori la constituirea
sociologiei juridice §i sd se apropie, pe acestd cale, de ,miezul problemelor”
sociologicei juridice.

Apoi, cercetidnd literatura juridicd si sociologicd romineasci, el izbuteste
sa identifice si céteva dintre preocupdrile, ,destul de reduse”, ale gandirii
sociologico-juridice nationale, materializate in unele lucrdri ale tui Constantin
Stere, Dumitru N. Comsa, fon Lupu, Mircea Djuvara, Eugemu Sperantia, Al
Vallimarescu, Octavian lonescu, Virgil Veniamin si H. H. Stahl.

Abordand problematica statutului gtiintific al sociologiei juridice, Mircea
Manolescu considerd ci aceasta se prezinta ca o disciplina de cooperare si de
contact intre sociologie, ca stiintd sociald generald, si stiinta dreptulul. ca sttinta
sociala particulara®. Ea reprezinti, de fapt, expresia inrudirii si cooperirii celor
doua discipline stiintifice. Pe aceastd baza, autorul face o dubld incadrare a
sociologiei juridice pe care o considera, atdt o parte a sociologiei generale, céreia 1
revine misiunea de a studia manifestarile juridice ca manifestari ale realitatilor
sociale, cdt si o parte a stiintelor juridice, a caror menire o reprezinid cercetarea
caracterului social al realitatii juridice.

Astfel stand lucrurile, in conceptia manolesciana sociologia juridica este o
disciplina stiintificd lipsitd de autonomie si independenta. Lipsa de autonomie sl
independenta a acesteia se datoreaza faptului ci, dupa M. Manolescu, teoretic si
sistematic vorbind, atat sociologia generald, ct si stiinta dreptului sunt stiinte
unitare si indivizibile”. Dar, in ciuda faptului ci respinge ideea autonomiei si
independentei acestei discipline, el afirmd ca sociologia juridica are, totusi, un
obiect propriu de studiu si metode specifice de cercetare. Ea are un obiect propriu
de studiu, intrucdt asigurd cercetarea sociologica specializatd a manifestarilor

 Ibidem.

* Ibidem, p. 281-286.
2 Ibidem, p. 293.

¥ Ibidem.
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juridice si realizeaza investigarea juridicd aprofundatd a realitatii sociale,
desavarsind, astfel, cercetarea sociologica si ducand mai departe ,lucrarea” stiintel
juridice. ,Asadar — concluzioneaza M. Manolescu ~ sociologia juridica se
conmstituie ca disciplind noud, cu obiect si metode proprii, si anume: din perspectiva
dreptului ca o sociologie a dreptului, ca un sistem al conceptiei sociologice a
dreptului, iar din perspectiva sociologiei, ca o sociologie speciald a acelor
fenomene sociale care sunt de natura juridica™,

Interesant si important este faptul ca jurist-sociologul roman considera ca
raporturile dintre sociologia juridicad i stiinta juridicd nu vor riméne mereu,
aceleasi, ci, in timp, o datd cu evolutia celor doua discipline, acestea se vor
schimba. Astfel, sociologia juridicd se prezintd ca o disciplind “de contact g1 de
cooperare” intre stiinta dreptului si sociologie numai atdta timp cat stiinta juridica
are drept fundament ,.elaboratele suprapuse ale dreptului” si se bucura inca de un
prestigiu autonom. Pentru ¢, in viitor, cand conceptia sociologica a dreptului va
reusi sd domine stiinta juridicd, aceste raporturi se vor schimba, in sensul ca n-ar fi
exclus ca ,sociologia juridica si ajungd vedetd, sa devina stiinta juridica propriu-
zisa si generald, iar ceea ce este aceasta din urma astazi, s rimana atunci numai o
disciplind speciald in cadrul sociologiei juridice, o disciplina care si studieze mai
indeaproape acel fragment al realitatii juridice, pe care-l constituie elaboratele de
drept pozitiv, si sa practice tehnica juridica a acestor elaborate™.

Dar constituirea sociologiei dreptului a dat nastere unor efecte benefice si
asupra stiintei juridice. Ele s-au manifestat atat in plan orizontal, prin dezvoltarea
ca atare a celei din urma sub aspectul elaboratelor ei, cét si in plan vertical, prin
aprofundarea fenomenului juridic pana in adancul realitatii sociale.

Intemeind, in mod sistematic, o conceptie sociologicd asupra dreptului,
sociologia juridica are meritul de a largi consistenta si perspectivele stiintei juridice
de pana mai ieri, care era mai mult o ,,stiinta a legilor”. M. Manolescu considera ca
aplecarea stiintei juridice spre sociologia dreptului si metodologia juridica oferd
celei dintdi posibilitatea reconstruirii propriului ei obiect de studiu care, in noile
conditii devine ,realitatea juridici mult mai cuprinzatoare [...] decat dreptul
pozitiv sau decét principiile dogmatice ale dreptului, care — impreund — formau
obiectul limitat al stiintei juridice mai vechi®, stiinta dreptului devenind, astfel, o
“stiinta a realitatii juridice sociale™.

De fapt. introducéand o conceptie sociologica in cercetarea dreptului, asa dupi
cum concluzioneaza autorul, noua disciplind, in cooperare cu metodologia juridica,
confera stiintei juridice adevaratul sdu statut de _stiinta sociala”.

Desigur, conceptia lui M.I. Manolescu, potrivit careia sociologia juridicad se
prezintd ca o ,disciplind de cooperare si de contact intre sociologia generala si

N tbidem, p. 294.
* Ibidem, p. 295.
*® Ihidem, p. 295.
7 bidem, p. 306.
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stiinta dreptului”, ce se constituie, atdt ca parte a sociologiei generale, cat si a
stiintei juridice, ca si previziunile sale relative la faptul ca in viitor stiinta juridica
va fi ,,0 disciplina speciala in cadrul sociologiei juridice”, au fost infirmate de
gandirea sociologico-juridicd contemporana, in viziunea careia Sociologia
dreptului sau sociologia juridicd poate fi definitd ca o ramura [...] ¢ sociologiei
generale {..] care are ca obiect o varietate de fenomene sociale: fenomenele
juridice sau fenomenele de drept™™.

Dar in conditiile in care chiar si astdzi asistam la ..tatonarile unei stiinte care
n-a sfarsit inci de a se constitui™”, ideile exprimate de M.I. Manolescu in urma cu
mai bine de jumatate de veac cu privire la statutul sociologiei juridice au meritul de
a releva, pe de o parte, contactul permanent al gandirii sociologico-juridice
romanesti cu ideile, tezele si preocupdrile din domeniul sociologiei occidentale a
dreptului, iar pe de altd parte, scot in evidentd convingerea autorului ca
introducerea conceptiei sociologice in cercetarea dreptului va avea efecte dintre
cele mai favorabile asupra cunoasterii acestui domeniu important al vietii sociale i
in dezvoltarea altor discipline stiintifice ale acestuia. $i. nu in ultimul rand. este
meritul reputatului nostru cercetdtor ci a recunoscut si militat. in acelasi timp.
pentru afirmarea tinerei discipline stiintifice.

In ciuda faptului ca, intre timp, campul sociologiei teoretice si empirice a
dreptului s-a imbogatit cu noi achizitii. datoritd profunzimii. rationalitatii si
caracterului nuantat, unele reflectii manolesciene cu privire la statutul stiintific al
noii discipline, la raporturile dintre sociologia generald si stiinta juridicd sau la cele
dintre sociologia dreptului si stiinta juridica isi pastreaza si astazi valabilitatea.
putandu-se constitui in inedite si fructuoase puncte de plecare in declansarea unor
cercetart sociologico-juridice, care sa insoteascd actualele transforméri pe care
viata juridicd roméneasca le suferd in amplul, complexul si dificilul proces de
tranzitie cu care societatea noastrd se confrunta.

*® Jean Carbonnier, Sociologie juridique. Paris, Presses Universitaires de France, 1978, p. 15-16.
¥ Ibidem, p. 13.
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ION 1. IONICA - MEMBRU AL SCOLII SOCIOLOGICE
DE LA BUCURESTI

ION MOHANU

Leaganul familiei jui lon 1. lonicd se afla in tinutul Banatului. Viitorui
sociolog st etnolog se naste la Zarnesti, in 26 iunie 1907, din périnti romani
ortodocsi: loan lonicé si Paulina — nascutd Mosoiu. Era al doilea copil al familiei.

lon I. lonica isi petrece copilaria la Zarnesti, unde urmeaza si scoala primara.
Dar, la 9 ani, la inceputul iernii 1916, isi urmeaza familia in refugiul de la Kerci in
Rusia, unde traieste greutatile razboiului si statutul de refugiati ardeleni. Reintors.
la sfarsitul razboiului, In Romania reintregita in hotarele ei etnice. termini scoala
primarad si se inscrie la Liceul ,,Andrei Saguna” din Brasov. Ultimele clase se pare
cd le urmeazi la cheul »GOheorghe Lazar” din Sibiu. unde era elev si fratele siu
mai mare, Eugen. In 1926 sustine examenul de bacalaureat la Liceul ,.Gheorghe
Lazar” din Sibiu, iar n toamna aceluiasi an devine student al Facultitii de Litere si
Filosofie, unde, in vara lui 1926, ia examenul de licenta, sectia ,,Filosofic™.

Dovedind inclinatii deosebite spre sociologie §i etnografic, este cooptat de
profesorul Dimitrie Gusti in echipele studentesti, pregatite pentru anchete
sociologice. Astfel, in 1929, ia contact cu ,terenul” in cadrul Scolii Monografice de
la Bucuresti, cu ocazia cercetarilor de la Dragus. In anul 1930 estc prezent la
cercetarile de la Runcu (Gorj). Va activa in cadrul grupului timp de 6 ani, fiind
prezent in anii urmdtori la anchetele sociologice in alte localitati. Se specializeaza
in evidentierea cadrelor spirituale ale fenomenelor cercetate, lui lon [. lonica
revenindu-i sarcina elabordrii amplului capitol Manifestarile spirituale in
cercetarea sociologiei din Indreptarul metodologic al monografiilor sociologice,
volum apérut sub redactia lui Dimitrie Gusti.

Este atras din ce in ce mai mult de studiile de antropologie generala. domeniu
in care se dovedeste un comentator si analist subtil, dovadd ampla recenzie pe
marginea unei lucrari a lui Lucien Briihl aparuta la Paris in 1931".

Atras de studiile juridice de renume care se faceau pe atunci la Bucuresti. lon
I. Tonica se inscrie si la Facultatea de Drept, pe care o absolva in 1932, trecand
examenul de licenta ,,cu trei bile albe si doud rosi”Q. Licentiat in drept, se inscrie la
1 august 1932 ca ,avocat stagiar” in Baroul Corpului de avocati Ilfov.

"Ton 1. Tonica, Lucien Lévy Briihl — Le surnaturel et la nature dans le menialité primitive, in
.Arhiva pentru stiinta si reforma sociald™, anul X1, 1933, p. 342-348.

2 Cf. Diploma de licenta in Drept a lui Tonica loan, eliberatd de Universitatea din Bucuresti. cu
nr. 17533 din 2 aprilic 1932,

~Revista Romani de Sociologie”, serie noud, anul 1X, nr. 1-2, p. 161-171, Bucuresti, 1999
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Cu toate ca avea doud licente, tenacele june nu-si considera studiile incheiate.
Astfel. intre 26 ianuarie 1933 si 19 mai 1934, urmeazd cursuri §i . desfasoard
activitate” la Seminarul Pedagogic Universitar ., Titu Maiorescu™ din Bucuresti.
unde, ..indeplinind indatoririle previzute de lege si de regulamentul Institutiei, este
declarat absolvent cu media 9,33, Seminarul de perfectionare didactica l-a atras
pe lon 1. lonicd si pentru ca era tentat la un moment dat sa se dedice muncii de
profesorat (intre 1933-1936 a fost profesor — cu intermitente — ia Liceul ,,Andrei
Saguna” din Brasov, unde preda filosofia si limba romana). In 2-4 februarie 1934
participd la Congresul Profesorilor de Filosofie, unde sustine comunicarea
Filosofia in invatamantul secundar”.

Jon I. Ionica a intreprins mai multe calatorii in Franta. A zabovit mai mult la
Paris, unde s-a inscris la doctorat la vestitul etnolog Marcel Mauss, cu o tezd despre
totemuri sau — dupa alte informatii — despre ceremonialurile agrare. Revenit apoi
pentru studii gi pregdtirea doctoratului, tot la Paris, 0 cunoaste pe viitoarea sa sotie,
Elena-Ana Grigorescu, profesoara secundara de limba franceza.

Teza de doctorat, Dealu Mohului. Ceremonia agrara a cununii in Tara
Oltului, o sustine in iunie 1940, la Facultatea de Litere si Filosofie din Bucurests,
beneficiind pentru definitivarea ei de indrumarea ..spre campul de cercetare a
satului roméanesc” a lui D. Gusti. Presedintele Comisiei de doctorat a fost C.
Réadulescu-Motru, iar ca membri ai Comisiei: P.P. Negulescu, D. Caracostea si P.
Cancel.

Ineditul lucririi, profunzimea cercetarii ‘monografice a ceremonialului agrar
al cununii la seceris, metoda modernad de investigare, informarea ampld asupra
lucrarilor de specialitate pe plan european i-au adus din partea inaltelor
personalititi intrunite in Comisia de doctorat aprecieri si elogii pentru ,directia
noud” pe care o materializa in cercetarea monografica a unui obicei agrar pe o arie
unitara.

Tn vederea tiparirii tezei de doctorat Dealu Mohului se pare cé a corespondat
condltn grafice excelente, cu o coperta reprezentand ,,Buzduganul specific
Mohului $i Dragusului, crucea cu patru brate formate din spice de grdu, iar in
partea de jos un portativ cu melodia cantecului ritual Dealu Mohului.

Evenimentele de la 23 august 1944 11 surprind ir Germania. Este prezent apoi
in Austria. Ultimele stiri pe care familia le-a mai primit de la lon. 1. Tonicd d ateazi
din notembrie 1944: sotia lui Dumitru C. Amzir — Maria (sora cu Ernest Beinea) —

a marturisit mai tarziu ¢ in acea luna ea l-a intilnit pe lon 1. lonica gata de a pleca
in Italia. De atunci nu se mai stie nimic despre lon 1. lonica - a dispdrut fard urma

nit an

e

* Cf. Certificat nr. 550 din 15 septembrie 1934, eliberat de Seminarul Pedagogic Universitar
., Titu Maiorescu™, Bucuresti.

* Textul comunicarii il va tipari un an mai tarziu in revista .Randuiala” (anul I, nr. 2, aprilie-
iunic [935, p. 72-81)
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incercdnd sd treacd granita din Austria in Italia. Judecdtoria Sectorului 5 din
Bucuresti, prin sentinta civild nr. 2057/19 iunie 1980, pe baza probelor prezentate
de familie, decide: moartea prezumtiva. la data de 30 noiembrie 1944, a lui Ion L.
lonica, fiul lui loan lonica, nascut la Zarnesti, la 26 iunie 1907. Astfel, se incheie
destinul celui care — orin Dealu Mohului — a lasat sociologiei si etnologici
romanesti ,,0 lucrare exemplara”.

*

Printre primele preocupari etnografice si folclorice ale lui lon L. lonica se
impune a fi mentionata traducerea din Dora D’Istria, O nuntd in hotarul brdnean
pe la 1850, un fragment din ampla scriere in doud volume intitulatd Les femmes en
Orient, tiparita la Ziirich in anii 1858-1860. Dora d’Istria (Elena Ghica, ndscuta la
Bucuresti in anul 1929) este ..o desavarsita europeana din secolul trecut” — cum o
numeste fon 1. Ionicd in comunicarea sa facutd la Seminarul de Sociologie de la
Facultatea de Litere si Filosofie din Bucuresti.

lon 1. lonicad a facut parte, incontestabil. din Scoala Sociologica de la
Bucuresti, condusi de Dimitrie Gusti. in cadrul scolii s-a si format. Parerile lui
Dimitrie Gusti, la inceput indeobste acceptate, au inceput insa. la un moment dat.
sd fie puse la indoiala, ,discutate”, in anumite laturi. O ..fronda™ manifestd mai
intdi Mircea Vulcanescu, mai ales dupa ce D. Gusti adusese la Seminarul de
Sociologie pe care il conducea lucrarea Die Hellige a lui Ouo Rudolf. voind sé
arate implicit ca Nae lonescu — atdt de pretuit in epocd, inclusiv de Mircea
Vulcdnescu — nu facea decat sa repete, intr-un fel sau altul, cele spuse de filosoful
german. Mai importanta a fost insd ,disidenta” unui grup de patru membri: lon 1.
lonica — mentionarea lui in primul rdnd nu este intdmplatoare —, Dumitru C.
Amzir, Ernest Bernea si 1. Samarineanu. Toti acestia preluaserd in echipa, din
partea lui D. Gusti, sarcina cercetarilor privind viata culturald si psihologicd a
satelor i participaserd la anchetele efectuate la Fundul Moldovei (numai Ernest
Bernea), apoi toti patru la Dragus, Runcu si la Cornova in Basarabia.

Se pare ca grupul prinsese ,.cheag” inca de la Dragus, din 1929, cand si-au
luat ca emblemi ,Buzduganul” (crucea de spice de grau cu patru brate) din
ceremonia agrard a ,,clacii” la seceris. De altfel, ,Buzduganul” autentic de la
Dragus a fost preluat de cei patru si depus, ca exponat, fa Seminarul de Sociologie
al Facultatii de Litere si Filosofie din Bucuresti. Referitor la ,disidenta grupului™,
cea mai semnificativd din randurile scolii lui D. Gusti, Henri H. Stahl se intreaba:
,,Sa fi fost numai un sentiment de nemultumire fatd de grupul «bétranilor» care. de
fapt, conduceau monografiile? Un sentiment de frustratie, datorat insuficientei luari
in seama?” Si tot el raspunde: ,,Se prea poate“’:'. Dar, cel putin in ceea ce il priveste
pe lon I. fonica, nu numai acesta este raspunsul.

" Henri H. Stahl, Amintiri §i ginduri din vechea scoald a ., monografiilor sociologice”.
Bucuresti. Editura Minerva 1981, p. 219.
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Atat scoala Jui D. Gusti, in intregul ei, cat si grupul asa-zis disident, isi
propuneau o intensd activitate stiintificdi monograficd pentru pdtfrunderea si
deslusirea specificului national.

Dar, pe cand D.Gusti lua satul ca unitate monograficdi — chemand la
monografierea sociologica a satelor — lon [. Tonicd pleda pentru cercetarea
monografica a zonelor omogene cultural, etnofolcloric, ceea ce s-a numit in trecut
tard (rerra) in sens de tinut (Tara Barsei, Tara Oltului, Tara Hategului, a Oasului, a
Lovistei, a Motilor, a Vrancei etc.).

Conceptia si-a expus-o In amplul studiu programatic Jard si tdri, publicat in
,Randuiala”, nr. 2. Unitatea spirituala a Roméniei o vedea in unitatea prin
diversitate culturala a zonelor, a regiunilor, a ¢drilor, cu sensul de ,,romanii locale
ale pamantului roméanesc™ , cum le numea N. lorga, parti distincte ale unui intreg,
insa obligatoriu in interdependentd: ,.JTdrile presupun tara. Ele sunt moduri ale
aceleiasi vieti roménesti care ne inviluie. Dar, cum la baza variatiilor geografice
ale tarii noastre std unitatea padmantului romanesc, asa la temelia lui etnicd si
morald std Tara™. Conceptia aceasta va sta la baza celei mai valoroase dintre
lucrarile sale, Dealu Mohului. Ceremonia agrard a cununii in Tara Oltului.

Inca din primul numdr din . .Randuiala”, in articolul Dreprurile criticei, Ton L.
lonica, bun cunoscétor al zestrei culturale regionale, se pronunta impotriva unor
tendinte de centralism cultural, de subordonare ncconditionata la un centru
(Bucuresti) de unde — spune autorul — se propagau .in teritoriu™ ramasite” de
culturd occidentald riu asimilate in capitala Romaniei. Aceastd tentativd este
vazutd de Ion . fonica putin fecunda, sterilizanti. ,.Regionalismul” lui Ton 1. lonica
era constructiv; nu-l intelegea ca ,provincialism” sau ,miscare regionald”, ci
ridicarea miscarii culturale din zonele specifice la nivel national — este ceea ce
sustine n prezentarea revistei ,.Pagini literare” din Turda. Astfel, regionalismul,
aga cum il concepea lon 1. Tonica, nu-l conduce nici la ,,complexe provinciale” si
nici la negarea obdrsiei. Exemplar in acest sens este articolul Unde sunt ardelenii?,
din care citam: ,Regionalismul cultural insemneaza inainte de toate aspirarea
sevelor originare. Prin el, de la piscul cel mai inalt al cugetarii nationale la
realitatea concretd si diversd a tarii se va face trecerea continud de substantd care
asigura vitalitatea celei dintai si putinta de expresie a celei din urma™®.

Ceea ce enuntase doar in primele articole, capata contur in articolul-program,
un studiu programatic, Tard si tari si va fi cizelat si finalizat in Cadres de vie
regionale roumaine, comunicare pregitita pentru cel de-al XIV-lea Congres
International de Sociologie, programat la Bucuresti in 1939, anulat insa din cauza
izbucnirii rizboiului.

®Yon 1. lonica. Jard si tari, in Randuiala™, anul I, nr. 2, aprilie-iunie 1935, p. 121-154.

" lon 1. lonica, Miscarea regionald in . Pagini literare”, in  Randuiala”, volumul 11, caietul 8,
1937, p. 346-348.

¥ lon I lonica, Unde sunt ardelenii?, in , Dreapta”, anul I, nr. 6, 15 februarie 1933, p. 2.
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In esentd, in Jard si pdri, autorul dadea o replica tendintei de ..centralism
cultural” — in ultimd instantd de ,uniformizare” - prin mutarea accentului pe
specificul regional, pe tinuturi luate ca zone omogene cultural, identificatc de el in
tdri —in sensul aratat mai sus: ,,Daca noi ne gandim — afirma autoru! — sa cautam a
determina conditiile de existentd ale Romaniei noastre spirituale, la un astfel de
regionalism cultural as fi inclinat s2 ma indrept in primul rdnd”. vazind in aceasta.
repetdm, o unitate in diversitate culturald. Se urmarea astfel o ,prezervare” a
originalitatii regiunilor specifice Romaniei, impotriva tendintelor uniformizante ale
centrului, care ar fi putut duce 1n tinal la slabirea si chiar anihilarea fondului nostru
etnic. Ion 1. Ionicd avea ferma convingere ca prin urmarirea liniilor originare i
originale ale tarilor se urma calea cea mai eficace pentru identificarea specificului
national: ,tara nu este numai la inceputul tarilor, ea este si la capatul lor”; cei doi
poli devin constitutivi pentru fiintarea roméneasca: ,unu reprezintd bogitia
concretd §i diversititile romdnesti, celalalt — unitatea de gand si puterea de
generalitate a neamuluoi”.

Pentru sustinerea tezei sale, fon . lonici a colectat valoroase probe pe teren.
cea mai mare parte materializate in Dealu Mohului. Prin Dealu Mohului,
sociologul roman realiza primul sau demers implinit in planul vast ce ar fi urmat sa
fie realizat in cercetirile viitoare, dacd un destin tragic nu i-ar fi rupt firul vietii la
varsta de 37 de ani.

Ion 1. lonicd a fost membru activ al cercului ,,Rénduiala”. impreuna cu
Dumitru C. Amzir, Ernest Bernea, Nicolae Brinziu, lon Conea, Mac
Constantinescu, lon Creangd, Nicolae Crigan, Constantin Floru, Eugen I. lonica.
Mihail Orleanu, Valeriu Papahagi, Victor 1. Réadulescu-Pogoneanu, Ion
Samarineanu, Emil Turdeanu, Haralambie Ungureanu. Acestora li se adauga mai
tarziu Radu Gyr, Mihai Popp, D. Cuclin s.a.

Cercul a scos revista cu acelasi nume: , Rdnduiala” — Arhiva de gand si fapta
romdneascd, in primul an, cu aparitie trimestriala, intdiul numar, redactia revistei
fiind aicatuitd din Dumitru C. Amzir, Ernest Bernea, lon 1. lonica i lon
Samarineanu (echipa ramasad neschimbata pana la incetarea revistei, o data cu nr. |
din 1938). De-a lungul scurtei ei existente (1935; 1937-1938) revista a avut pe
copertd, la fiecare numar, un ,,buzdugan” din spice de grau.

Paralel cu activitatea redactionald, lon I. lonica a publicat numeroase
materiale aproape in toate numerele revistei, in primul numir fiind prezent cu
Drepturile criticei si Filosofia invatamantul secundar. [n numarul imediat urmator
este prezent cu unul din studiile sale fundamentale Jura gi tari (nr. 2, p. 121-154).

In nr. 3 al revistei (iulie-septembrie) lon 1. Tonica publicd amplul studiu-poem
Horia (p. 284-300) tiparit apoi si in brosurd separata in 1937, in colectia
,Randuiala”, seria ,,Oameni si locuri”.

Contributia sa la cunoasterea lui Horia - figurd devenita legendard si
imbogatitd cu noi sensuri de-a lungul timpului — ne dezviluie conceptia autorului
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asupra istoriei, concentratd in: ,,Spre a-1 intelege deci {pe Horia] si spre a-i intelege
fapta, catd sa intelegem porunca de atunci a Istoriei si a Pamantului ardelean”.
Hustrativ este si citatul din poemul Horia de Aron Cotrus: ,,Si-ai despicat in doua
Istoria, tdran de cremene;/Cum n-a fost altul si-ti semene, Horia”.

In acelasi numar 3 al revistei, lon . lonicd face o calda si patrunzatoare
recenzie cartii lui fon Conea: Tara Lovistei (initial teza de doctorat a cunoscutului
geograf, care a intreprins numeroase cercetdri de ,,geografie istoricd”). Socotind-o
.0 indrazneald universitara”, pe care o salutd bucuros, autorul recenziei releva
modul in care a concurat la conturarea unei monografii exemplare, imbinarea
cercetdrilor istorice cu cele geografice. Dar ceca ce l-a atras in mod deosebit este
modul in care geograful cerceta ,,una din tarile noastre locale”, una dintre ,tarile
traditionale”, asupra cirora atrisese atentia Simion Mehedinti: ,,Avem aci chiar cea
dintdi monografie critica, prin care stravechile noastre organizatii geografico-
istorice sunt ridicate la rangul de cinste in cercetarea efectiva a stiintei universitare,
insemnand, dupd anchetele Institutului Social Romén la sate, un pas inainte in
preocupdrile roménegsti, ale tinerei noastre stiinte” (,Randuiala”, nr. 3, 1935, p.
339). Desigur, lucrarea de geografie istorici a lui Ion Conea, venea parcé intr-adins
sa dea mai multa greutate ideilor lui Ton 1. lonica expuse in studiul sdu Tard si tari.
drept pentru care afirma in concluzie: , Tard striveche, adapost carpatic pentru
neam, in greaua apasare a vremilor, dar si incrucisare de ci, viata ei [a Lovistei] se
tese in legdtura continud si hotardtoare de orizont, dintre datele paméantului si
desfisurarea istorici a neamului. Drumurile istoriei muntene, in zorii vietii sale, par
autorului [lon Conea] a fi trecut prin Tara Lovistei™.

Revista ,Randuiala”, ramasa pana astdzi deloc sau putin cercetatd — era
trecutd la index! — oferd date importante pentru sociolog, etnograf si omul de
culturd, in paginile ei fiind prezenti: Lucian Blaga, Aron Cotrus, Radu Gyr, Vasile
Bancila, Haig Acterian, lon Conea s.a.

In cele patru numere ale revistei din 1935, primul an de aparitie, aceasta a
inceput o discutie asupra valorii si limitelor monografiei si monografismului. La
inceput, dezbaterile au fost timide, pe un ton acceptabil.

In 1937 ins3, cand revista ia forma ,caietelor”, polemicile, dezlantuite ca
.discutii stiintifice”, il atacau pe Henri H. Stahl, calificAndu-l drept simplu
.empirist”, lipsit de valoare teoretica (se exemplifica prin lucrarea acestuia Tehnica
monografiei). Cu toate acestea, H.H Stahl a pastrat ,.fatd de inteligenta lui lon 1.
lonica, cele mai sincere scntimente de stima si pretuire”, regretand insa ca intregul
grup ,.a sfarsit prin a trece la «legiune», ostilitatea lor fatd de monografie fiind

puternic colorati legionar™'®.

¥ Ton 1. lonica, fon Conea, .Tara Lovigte:" in . Randuiala”, anul 1, nr. 3, iulie-septembric.
1935, p. 399-340.
" Henri H. Stahl, dmintiri §i ganduri..., p. 219.
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A fost criticat si Traian Herseni, membru al cercului ,,Randuiala”. Ernest
Bernea pleda pentru etnografie, ca rivald a ,sociologiei” si deci pentru un muzeu
~etnografic”, singurul valabil — dupa parerea lui — ,muzeul social” parandu-i-se o
aberatie.

Monografistii la inceput n-au raspuns, nedand importanta atacurilor, apoi au
dat replica grupului ,,Randuiala” acuzandu-i ca, prin interpretari chintesentiale de
~pareri si texte”, ajungeau la grandioase ,teorii generale” cu iz mai mult mistic
decadt national”. Desigur, pe D. Gusti |-au mahnit aceste polemici. Nu a rispuns;
insa o singura data pare ca s-ar fi exprimat indignat, intr-un cerc restrans, printr-o
aluzie transparenti la ,,Randuiala™: .,Buna tara, rea tocmeald!...” admitand sfarsitul
subinteles.

Nu am gisit atacurile directe ale lui Ton I. Ionica la adresa Scolii Sociologice
a lui D. Gusti. Rezervele sau deosebirile lui principiale erau expuse in teoria cu
privire la tard si tiri”. De altfel, lon 1. lonica este singurul care a continuat sa
lucreze cu echipele monografice, in 1937 participand la cercetarea organizatd de
Traian Herseni pe intreaga Tard a Oltului, cind s-a documentat §i asupra
monografiei Dealu Mohului. Din grupul celor patru de la revista . Randuiala”, lon
1. Tonica era — in acceptia unanima .,in adevar superior dotat”. ..o minte sclipitoare”.

Relatiile lui Ion I. Ionica cu D. Gusti au rimas intotdeauna de inalta pretuire,
cu toate i a impartasit, adesea. opinii deosebite de ale maestrului” sdu, pe care il
citeazi ca atare in teza de doctorat Dealu Mohului.

in studiile si cercetarile sale. Ton 1. lonicd aplica directia sociologica a
etnologiei si folcloristicii, raliindu-se la opiniile emise de G. Vilsan si Romulus
Vuia, iar in Germania de Julius Schwietering, in special. In ampla sa lucrare
monografica, Dealu Mohului. Ceremonia agrard a cununii in Jara Oltului,
pledeaza pentru o cercetare complexa, coerentd, a civilizatiei rurale, drept pentru
care respinge compartimentarea ei in etnografie si folclor, adoptand in acest sens o
metodologie adecvati. Fatd de lucririle care i-au premers (in general cercetdrt
circumscrise la cate o localitate, un sat) lon I. lonica teoretizeazd necesitatea
cercetdrilor sociologice asupra ,tarilor” traditionale, in cazul demersului sau,
aplicat asupra Tarii Oltului. In acest sens, ne da o definitie exemplard asupra
Htarilor”, privite ca zone omogene, ca tinuturi regionale specifice: ,,intreguri de
viatd romaneasca, ele poartd semneie unei convergente etnice si istorice, iin cadre
geografice bine determinate. In cursul veacurilor, ele au fost adaposturi sigure in
care viata autohtond s-a dezvoltat fara discontinuitate. Acest fapt a imprimat un
caracter de omogenitate comportarilor unei populatii destul de vaste, pe carc o
leagd, in aceleasi cadre naturale, functiuni economice si spirituale. Dar mai cu
seamd constiinta locala a oamenilor este acea care deosebeste unele de aliele
asemenea comunititi de viatd si le da legatura lFuntrica™"".

"lon I. lonica, Dealu Mohului, p. 8-9.
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Monografia Dealu Mohului este, afirma autorul, ,rezultatul unor indelungi
cercetdri intreprinse asupra unui aspect al vietii rurale in cadrul unei regiuni
traditionale”. Autorul a pornit initial tot de la un singur sat: Drigus, asa cum
declara in prefata lucrani: ,,Punctul sdu indepartat dec plecare [al lucrarii Dealu
Mohului) 1l formeaza primul contact pe care, ca student, sub auspiciile Seminarului
de Sociologie din Bucuresti, l-am avut la Dragus, in 1929, cu satul roménesc. De
buni seamd, satul roménesc nu-mi era necunoscut nici inainte. Si intelectual §i
moral, imti era foarte apropiat. Ecourile lumii lui le regaseam in toate miscarile
gandirii si simtirii mele. Pentru prima data insa, el imi apérea ca obiect posibil al
unei stiinte de disciplind pozitiva... Momentul acesta, pe care stiinta romaneasca il
datoreazd in mare masura profesorului Dimitrie Gusti, a fost precumpanitor pentru
directia pe care am dat-o atunci studiilor si preocuparilor mele”'”.

Revenit in Tara Oltului, dupa 6 ani de studii la Bucuresti si Paris, ani in care
aprofundase sociologia, etnografia si antropologia, fiind la curent cu lucrarile
aparute in striinatate, lon 1. lonica largeste aria cercetdrii treptat-treptat la satele
din jurul Dragusului. Pe masuri ce inainta cu anchetele §i investigatiile intreprinse,
isi dd seama cd o mare parte din manifestdrile spirituale prezente intr-un sat
(respectiv in Dragus, Arpas sau Mohu — in latura extrema vesticd) reapareau in
asezarile dimprejur in aceleasi forme, dar totusi diferit ca nuante. Asa s-a nascut
ideea de a cerceta una din manifestarile spirituale — ceremonia agrara a cununil —
sub toate formele ei de manifestare: ritual, urme de magie, cantec, joc etc.

Autorul se convinge ca in ceremonia agrard a cununii — cununa formand
centrul festiv al ceremoniei — se concentrau serii bogate de fapte artistice,
religioase, economice, tehnice. Pornind de aici, autorul urmdreste sd extinda
cercetarea intregului grup de fapte in cuprinsul sdu regional, sa fixeze regula
variatiilor sale si sd consemneze paralele sociale ale acestei diversitati. in esenta,
autorul a intentionat integrarea faptelor in unititi mai mari decat satul, in zone
Ltari”, cu sensul de tinut si sa fixeze in interiorui acestora puncte de sprijin pentru
ceea ce a numit ,,metoda comparativa progresiva”.

Astfel, realizeazd monografia ,,ceremoniei agrare” in Tara Oltului — tinutul
Fagaragului —, care, ca si Almasul, incd din feudalismul timpuriu, intra in
stdpanirea domnitorilor Tarii Romanesti, aceste tinuturi-feude nefiind Ardeal. Asa
cum sustine si demonstreaza lon L. Ionic, in deplin acord cu realitatea: taranul din
Dragus, cénd trece Oltul, spune ci se duce in sau pe Ardeal. Din creasta
Fagarasilor pand in Olt era Tara Oltului, cu satele ei ,oltene”, spre deosebire de
cele oltenesti (din regiunea istorica Oltenia).

Dupa epuizarea surselor documentare care i-au fost accesibile in epoca,
referitoare la cunund/buzdugan in Tara Oltului si Transilvania si la ceremonialurile
agrare pe intreaga arie etnofolcloricd romaneasca, autorul trece ,.la cercetarea pe

"2 lon . Ionica. Prefati la Dealn Mohudui, p. V1L,
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teren” in Tara Oltului, intregitd apoi printr-o anchetd de ansamblu: ,,Observatiile
noastre pe teren — marturiseste autorul — au fost intregite printr-o larga ancheti in
intrcaga Tard a Oltului. Am strabatut astfel, in trei drumuri, dou in vara lui 19353
(iulic si august), al treilca in iulic 1936, toate comunele oltene, de la Sinca Noua.
Persani i Cuciulata, — in granita rasariteana, pana la Avrig, Racovita si Sebesui de
Jos — in granita apuseand™’ (Ca punct de referinta se ia insa si satul Mohu si alte
sate din jurul Sibiului). In indicele informatorilor (implicit si al localitatilor) sunt
mentionate insd §i materiale culese personal din anii 1937, 1939 si chiar din anul
1940 (satul Lupsa), ceea ce demonstreaza ca, in vederea definitivarii lucririi pentru
sustinerea ei ca tezd de doctorat si apoi pentru tipografie, in vederea tiparirii.
autorul revenise in regiune pentru anchete si cercetdri suplimentare.

Asa cum s-a relevat si de catre foarte rarii specialisti care s-au ocupat de
Dealu Mohului (intre ei citim pe Ovidiu Barlea), cercetarea. investigatia este
ménuitd potrivit jaloanelor oferite de natura materialului, urmarindu-se, ,.pe de o
parte, fenomenul etnografic-folcloric, claca la seceris, iar pe de alta. comunitatea
sociald in care se practicd”, sau, potrivit termenilor folositi de autor. ..seriile de
fapte”, ,aria de extindere”, ,.cercetarea tipului” §i ,cercetarea unitatii”, ,.eternele
complimentare”.

Lucrarea se remarcd pfin maniera de integrare a faptului brut in demersul
teoretic. Cercetarea urma sa fie extinsa ,la intreaga variatie a tarilor locale de pe
teritoriul dacic” — idee nematerializatd nici pana astazi.

Semnificatiile contemporane oferite de subiectii anchetati — din studiul
prezent al grupului etnofolcloric, in momentul cercetarii monografice - trebuie
descifrate, afirma autorul, cu sprijinul cercetarilor comparative de la alte popoare.
Dar, trebuie avut in vedere, in primul rand, ,,in ce fel obiectul si practicele care sc
gisesc incadrate in sistemul de viatd al prezentului sau al apropiatului trecut”.
»contin sugestii folositoare pentru o cale in directia careia reprezentarile originare
sunt de cautat”. In esenta, procedeul autoruiui constd in a descifra trecutui din
formele prezentului, metoda dovedindu-se utila in campul complex al culturii
populare in care atestarile istorice sunt firave.

In lucrarea Dealu Mohului, Ton 1. lonici mpartaseste opiniile unor
antropologi contemporani privitoare la componentele sacrificiului agrar, prezent in
ceremoniile antice si folclorice, care ar avea succesiunea a trei momente capitale:
moartea victimei, comuniunea cu victima, resurectia acesteiq. in demersul siu
sociologic si etnofolcloric, el surprinde ,,stadiile evolutive de la conceptia rodului
impersonal al holdei pana la elementele altoite de crestinism”.

Infiltrarea elementelor crestine n-a fost atdt de coplesitoare, incat sa inldture
fondul vechi cu radicini arhaice sau si si-I substituie — este opinia autorului:
,,Totusi, noua transformare n-a putut fi completa; si urme razlete ale vechilor stadii

3 lon 1. lonicd, Dealu Mohului, p. 30.
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apar destul de neindoielnice in conglomeratul practicilor de astazi, atat pe planul
reprezentativ, cat si, mai ales, pe cel ritual”'?,

In Folcloristica romdnd (1968), in capitolul Alte directii folcloristice, Gheorghe
Vrabie facea prima afirmatie elogioasa la adresa cartii lui lon [. lonicd: ,,Una dintre
cele mai valoroase (lucriri) este Dealu Mohului, in care fon 1. fonica studiaza un singur
aspect al unei singure manifestiri spirituale din sirul multor ritualuri agrare”"”.
Valoarea lucririi monografice consta in caracterul ei metodic, inedit, original. Astfel,
se aratd: cum si cdnd are loc ceremonia; variantele poetice, melodiile; asociatii cu alte
specii folclorice ale textelor de ritual (colinde, ritualuri de munci etc.); fixeaza aria de
raspandire a ceremonialului; descoperd straturile istorice importante: ,altoirea”
elementelor crestine (asezarea cununii/buzduganului la icoana la sfarsitul ceremoniei),
precum si rosturile sociale noi; restructurarea clacii la secerig de-a lungul timpului, de
la claca la un ,,stipan” sau ,fruntas” al satului, la claca de simplu ajutor intre vecini si
neamuri; modul in care obiceiurile fixate in planul traditiei au cunoscut procese de
readaptare; de reintegrare a elementelor constitutive in noua unitate functionala a
societatii; evolutia de la sarbétoarea primara (pagana) la sarbatoarea agrara.

Cu privire la rolul ceremonialului in anii in care a fost cercetat, precum i la
perspectivele lui viitoare, concludente ni se par cuvintele autorului insusi exprimate
in finalul lucrarii: ,,Vechea ceremonie pagand, menita si ingaduie ridicarea recoltei
si sd asigure, apoi, fertilitatea cimpurilor, nu dispare in desfasurarea sa formala. Ea
se transformd progresiv intr-o sdrbitoare agrard a comunitatii sitesti, in care
elementele decorative si exterioare, de petrecere, de joc, de convenire sociald devin
preponderente si subliniazi bucuria obstei pentru incheierea fructuoasd a
secerisului. O multumire cu nuantd religioasa, care transpune, in cadrul noi
credinte, vechile observatiuni rituale, intregeste aceste manifestatiuni”.

Referitor la Dealu Mohului, nu putem incheia fara a apela la opinia unuia dintre
cei mai autorizati folcloristi roméani, Ovidiu Barlea: ,.lon . lonici a realizat o cercetare
exemplara (subl. n.) in monografia sa Dealu Mohului (1943)... Cartea lui lonica ¢ nu
numai un mode! de cum trebuie condusa o investigatie a unui obicei pe aria lui unitard,
ct si un indemn de a fi continuati prin extinderea cercetarii la toate zonele unde se mai
practica cununa graului cu festivitatea incununaté de cantecul ritual si de joc”.

Scrisd si elaborata cu o daruire exemplara, de o structurd aparte in literatura
de specialitate, prin modul in care informarea bibliografica se imbina stralucit cu
cercetarea de teren, monografia Dealu Mohului rimane la loc de cinste in
patrimoniul nostru cultural. Forta ei de seductie, pentru oricare dintre cercetitorii
roméani in domeniu, indeamna la lucrare, cu gandul si cu fapta, pentru continuarea
si desavarsirea cercetdrilor intreprinse de stralucitii nostri inaintasi. care, prin
vitregia timpurilor, nu si-au putut implini ceea ce atit de romaneste au nazuit.

" lon 1. lonica, Dealu Mohului.
" Gheorghe Vrabie, Folcloristica romdnd. Evolutie, curente, metode, Bucuresti, Editura
pentru Literatura. 1968, p. 368.
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ANALIZA UNOR PUNCTE DE VEDERE SI DEMERSURI
AMERICANE PRIVIND LIBERTATEA RELIGIQASA
SIPROIECTUL LEGII CULTELOR DIN ROMANIA

ILIE FONTA

Organizatia nordamericand pentru protectia drepturilor omului ,,Human
Rights Watch”, influenta in mediile politice, stiintifice si ale societdtii civile
americane, afiliatd la Consiliul Social si Economic al ONU, sustindnd ci se
orienteaza dupa rigorile cercetarii stiintifice si ale activitatii neutre. independente
ale organizatiilor neguvernamentale, in martie 1999. a facut publicd o scrisoare in
care analizeazd Proiectul Legii Cultelor din Romania, pe care a trimis-o unui mare
numar de personalitati politice din sfera puterilor executiva si legislativa romana si
americand. Conceptia care sti la baza acestei analize, unele observatii si propuneri
cel putin ingrijordtoare, numirul mare de asemenea documente elaborate de
mediile politice si ale societatii civile americane dupa 1993, insistenta acestora
asupra unor idei si demersuri, importanta teoreticd si practicd a problemelor
abordate pentru prezentul si viitorul Cultelor religioase si al societtii romanesti,
faptul ca si inainte si dupa noiembrie 1996, nici institutiile statului, nici specialistii
nu au dat raspunsuri elaborate si detaliate acestor documente americane. ne-au
determinat si ne propunem s analizim aceste observatii si propuneri.

L. Este de salutat interesul pe care il manifestd specialistii americani privind
. Proiectul de Lege pentru regimul general al cultelor religioase”, cum ii spun
acestia, ,.Proiectul Legii Cultelor si Libertatilor Religioase”. cum este denumit de
autorii acestui document, si ,,Proiectul Legii Libertatii Religioase”. cum propunem
noi. Preocupirile organizatiilor neguvernamentale strine, inclusiv americane, fatd
de aceastd problemd sunt utile si necesare ambelor parti: I. celor din strainatate,
pentru a cunoaste realitatile din Romania, pentru a studia si intclege multitudinea
de factori si conditii specifice Europei Centrale si de Est, mai ales societitii
‘romanesti, care intrd in ecuatia libertatii si vietii religioase; 2. partii romane, pentru
a cunoaste exegezele actuale asupra pactelor internationale privind drepturile
fundamentale ale omului, experientele teoretice si practice din tarile democratice
privind libertatea religioasd, beneficiile, dar si efectele secundare si excesele
libertatii religioase de tip occidental.

»Revista Romina de Sociologie”, serie noud. anul X, nr. 1-2, p. 171-198, Bucuresti. 1999
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II. Din aceste motive, cu tot respectul pe care il purtam colegilor americani
pentru gestul nobil si dezinteresat pe care {-au facut, vrem sd facem un schimb de
idei, sd prezentdm unele puncte de vedere si aprecieri proprii, inclusiv critice.
privind observatiile si constatdrile ce au fost prilejuite de analiza Proiectului Legii
Cultelor din Roménia. In continuare, vom reproduce sau rezuma pasaje din
documentul american si ne vom spune punctul nostru de vedere:

1. ,)Vi scriu pentru a-mi exprima ingrijorarea in legatura cu piedicile puse in
calea exercitarii libertdtilor religioase in Romania...” De asemenea, H. R. Watch isi
exprima ingrijorarea in legaturd cu ,periclitarea libertitilor de religie, constiinta,
asociatie si expresie intr-un numdr de alte privinte”.

Afirmatia este exageratd, nu reflecta realitatea, ca s nu spunem ca este chiar
nedreaptd. Dacd se foloseste ca termen de referintd experienta americand, atunct
numai partial este adevdratd. Existd o fostd tard comunistd care a egalat deja
performantele americane? Noi nu stim, nici nu credem ca existd. Daca americanii
se referd la situatia din fostele tari socialiste, atunci gresesc si mai mult si sunt
nedrepti deoarece in acest domeniu avem realizari comparabile cu ale multor
asemenea firi sau chiar mai mari dacd avem in vedere tiri cu traditii si
particularititi culturale si religioase asemanatoare cu ale noastre. In multe privinte,
experienta noastra a inceput sa se asemene cu cea din unele tari vest-europene, ceea
ce ni se pare firesc. Stim cd existd unele obstacole in calea libertatii religioase.
suntem preocupati de identificarea si inlaturarea lor, dar nu considerdm cd situatia
este atét de ingrijoratoare, de grava precum o prezinta colegii americani.

Un indiciu deosebit de semnificativ al nivelului de libertate religioasa este cé
unele Culte religioase minoritare legale, persecutate inainte de/sub unele aspecte, in
primii ani dupa 1989, considerd ci problemele esentiale ale libertdtii religioase au
fost rezolvate, ca preocupdrile pe acest plan trebuie reduse. Aceastd evolutie, mai
putin cunoscuta in Romania, a luptei pentru libertate s-a mai petrecut in istorie, ea
fiind astfel caracterizata de celebrul psihosociolog Erich Fromm: , Luptele pentru
libertate au fost duse de catre cei asupriti, cei care doreau noi libertdti, impotriva
celor care aveau de apdrat privilegii... Totusi, in lunga si, in fond, neintrerupta
batilie pentru libertate, clase care luptau impotriva opresiunii intr-o anumitd
perioada treceau de partea dusmanilor libertatii atunci cand victoria era obtinuta si
trebuiau aparate noi privilegii®'.

Desi vrem si ardem etapele, si acceleram istoric. artificial, viteza de
desfasurare a proceselor societale, totusi nu este realist sd ni se pretinda sa realizam
in domeniul libertatii religioase in 10 ani ce au infaptuit statele vest-europene in
zeci sau sute de ani. Mai mult, mergandu-se pe ideea de a ni se pretinde sa copiem
rapid si integral modelul occidental, si mai ales american, al libertatii religioase, au
apérut reactii dure de respingere a acestuia.

' Erich Fromm, Frica de Libertate, Bucuresti. Editura Teora, 1998, p. 11.
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2. ,Numai 14 grupari religioase au fost recunoscute oficial in Romania. Din
1990, nu a mai fost recunoscut nici un nou cult religios™.

in decembrie 1989 si ulterior s-au adoptat masuri pentru recunoasterea celui
de-al 15-lea Cult legal, respectiv a Bisericii Romdne Unite cu Roma (Greco-
Catolica), fapt cunoscut chiar ia nivelurile cele mai de jos ale reprezentariior
sociale sau in segmentele cele mai pasive ale opiniei publice din tara noastra.

3. ,Pentru a castiga recunoasterea oficiald, conform sistemului prevazut in
noul proiect de lege, grupdrile religioase trebuie sd demonstreze ca au un numir de
credinciosi egal ca numdr cu cel al cultului recunoscut cel mai putin numeros din
Roménia... Conditia numarului minim de membri incalca dreptul individului de a-
si manifesta convingerile religioase in comunitate cu altii, dreptul la libera asociere
si interdictiile legale impotriva discrimindrii... H. R. Watch recunoaste cd se poate
institui un numdr minim de membri pentru acordarea anumitor privilegii..., insa
cere ca acest prag si fie stabilit printr-o cifrd exacta...care sa fie suficient de mica
pentru a permite recunoasterea grupdrilor religioase incipiente din Roménia”.

in Europa exista practici diferite: de la cateva zeci in unele iri, pana la 1%
din populatia tarii in Austria. in cazul in care criteriul adoptat este considerat
aproximativ si aleatoriu, care vrea sa fi o linie de mijloc intre tarile amintite, il
putem adopta pe cel austriac, care, intr-adevar, permite o masurarc mai exacta.
Pana ce grupirile religioase vor avea un numar suficient de membri pentru a cere
schimbarea statutului lor juridic, vor putea functiona ca asociatii rcligioase, avand
aceleasi drepturi religioase ca si Cultele legale, mai putin sprijinul financiar.
scutirile de impozite, alte avantaje materiale din partea statului si facilitatile
acordate la asistenta religioasa in unele institutii ale acestuia. Intotdeauna statele
crestine europene, inclusiv cel romaén, au acordat sprijin material, financiar st alte
facilitati Cultelor, nu si altor grupéri religioase in fazele incipiente de dezvoltare, ca
atare forta traditiei ne impiedica sa renuntdm intr-o etapa scurtd la acest sistem,
care presupune in mod obligatoriu stabilirea criteriilor pe care trebuie sa le
indeplineascd o grupare religioasd pentru a fi recunoscutd Cult, criterii care, de-a
lungul istoriei, au fost indeplinite de cele 15 Culte legale. Aceasta conceptie a stat
la baza elaborarii unor legi ale libertatii religioase din Europa de Vest, iar mai
recent din Lituania si Rusia.

Trebuie sa se aiba in vedere faptul ca reprezentantn celor 15 Cuite legale, ai
ciror credinciosi reprezintd 98% din populatia tarii, indeosebi cei ai Bisericii
Ortodoxe Romane, se opun fardmitdrii excesive a institutiilor religioase, proces
care a inceput in Europa de Vest si a fost dus pe culmile sale in SUA si in alte tan
occidentale. In acest sens, preot profesor Dumitru Popescu, profesor de teologie si
fost decan al Facultitii de Teologie Ortodoxa din Bucuresti, timp de 10 ani,
reprezentant al Bisericii sale pe langd Conferinta Bisericilor Europene, scrie: ,,Pe
de o parte, dacd religia nu mai este o problema publica, ci una privata, atunci
fiecare da nastere unei bisericute dupa propriile lui convingeri subiective. Cu alte
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cuvinte, izolarea religiei in sfera subiectivd favorizeaza aparitia sectelor care
urmaresc destramarea unitatii ecleziale. Sistemul capitalist favorizeaza sectarismul
ca sa elimine din calea lui obstacolul reprezentat de religie. Pe de altd parte,
pluralismul religios promovat de sistemul capitalist duce inevitabil la subminarea
rolului pe care Biserica noastrd l-a avut pe parcursul celor doua milenii de istorie
crestind, de pastrare a unitdtii spirituale si morale a neamului. Daca se loveste
astazi cu atdta furie in Bisericd, aceasta se datoreaza faptului ca ea constituie
elementul de stabilitate si unitate al neamului™.

4. ,Cerinta ca noile culte si depuna numele si adresele membrilor lor incalca
prevederile art. 8 din... Nici o grupare nu poate fi obligatd sa-si expund membrii in
fata autoritatilor statului pentru simpla lor apartenentd la o anumitd religie.
Gruparile religioase trebuie si fie recunoscute oficial indiferent de identitatea
membrilor lor. H.R. Watch sugereazi inlaturarea... conditiei ca un cult si
dezviluie numele, adresele, si alte informatii personale ale membrilor séi ca parte
din procesul de recunoastere oficiala din partea statului”.

Prin aceastd prevedere se urmireste ca membrii fondatori si organele de
conducere ale institutiilor mentionate si dovedeasca ci exista in realitate, ca existd
ca persoane fizice si se indeplineste cerinta privind numarul stabilit de lege.
Asociatiile religioase depun aceste liste la organele judecatoresti, iar Cultele la
Secretariatul de Stat pentru Culte. in toate tarile se cere ca membrii fondatori ai
unor organizatii neguvernamentale s fie majori; cum se poate verifica acest lucru
daci nu existi datele de identitate ale acestor persoane? Existd o tard europeana in
care legalizarea organizatiilor religioase se face fard a se cere numele i adresele
membrilor fondatori si ale celor din organele de conducere? Noi nu stim. Intr-
adevdr ar fi necesar ca Proiectul Legii Libertitii Religioase sa prevada ca organele
judecatoresti, Secretariatul de Stat pentru Culte, alte institutii de stat nu au dreptul
s ceara membrilor fondatori sau altor categorii de membri ai Cultelor §i
asociatiilor religioase si-si declare confesiunea, cu exceptia recensimantului
efectuat periodic la nivel national si in alte situatii in care Cultele cer si aiba
dreptul s3 asigure asistenta religioasd in institutii ale statului. Cum se poate stabili
indeplinirea conditiei numdrului minim pentru grupdrile care doresc sa fie
recunoscute Culte, conditie pe care o acceptd si documentul american, dacd nu pot
fi facute publice datele de identitate ale respectivelor persoane?

5. ,Proiectul de lege va cere gruparilor religioase sa-si declare doctrina §i sa-
si justifice cererea de infiintare, fird insd a stabili standarde clare §i obiective
pentru recunoasterea oficiald a noilor culte. Nici Secretariatului de Stat pentru
culte, nici Guvernului, nici Presedintiei Romaniei nu li se cere sd motiveze
eventualele refuzuri de a recunoaste oficial anumite culte. Mai mult, nu exista cai

2 Dumitru Popescu, Hristos, Biserica, Societate, Bucuresti. Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1998, p. 30. ‘
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de contestare judiciara a unor astfel de abuzuri. Noul proiect de lege permite astfel
Secretariatului de Stat pentru Culte, Guvernului si Presedintiei sa exercite puteri
discretionare in stabilirea legitimitatii anumitor credinte religioase si deschide calea
catre discriminare pe temeiuri religioase”.

Nu ni se pare nedemocratic si se ceard unei grupdri care aspira la statutul
juridic de Cult, deci de institutic publica folositoare camenilor §i societdtii in
domeniul vietii religioase, sa-si prezinte principalele elemente ale invataturilor si
practicilor religioase. Majoritatea legilor libertatii religioase din alte tari pe care le-
am consultat au aceastd prevedere. Un principiu democratic general acceptat este
cd statul are obligatia sa legalizeze toate denominatiunile religioase ale caror
invataturi si practici religioase sunt crezute in mod sincer de adepti. nu contravin
unor cerinte® elementare ale existentei si stabilitatii societatii democratice: ordinea,
securitatea, sdnitatea $i moralitatea publicd, asigurarea drepturilor si libertatilor
altora. Institutiile abilitate ale statului, mass-media, teologii si specialistii laici in
studierea fenomenului religios pot face aceastd evaluare dacd nu cunosc aceste
invatdturi i practici? Dacad adeptii noilor grupari religioase cred sincer in
invataturile lor religioase de ce ezitd si le faca publice? Au institutiile statului
competenta necesard pentru a aprecia care invataturi si practici religioase pot fi
legalizate si care nu? Statele care legalizeazd Culte religicase i alte tipuri de
organizatii religioase pregatesc specialisti si capacitdti de expertiza pentru
realizarea acestei operatii. in acest demers, spune scoala de gandire americana,
toate tipurile de state trebuie sd se conduca dupa criterii care tin prin excelentd de
implicatii extrareligioase, respectiv de cele referitoare la existenta si functionarea
unei societdti democratice. In aceastd privintd, o buni parte din gindirea si
experienta americand a fost si, intr-o anumitd masurd, ar mai putea fi folosita
pentru gasirea solutiilor democratice, ceea ce nu inseamna generalizarea sau
absolutizarea ei. In unele zone geopolitice sau tari europene au existat
particularitati ale solutiondrii acestei probleme, acestea au persistat si in perioada
contemporand.

intr-adevar, referitor la cererea unor grupéri sau asociatii religioase de a fi
recunoscute Culte, legea ar trebui si prevada urmatoarele: a. Secretariatul de Stat
pentru Culte, Guvernul, Presedintia, alte institutii de stat sd fie obligate ca intr-o

aspundi acestor cereri, iar dacd dau aviz negativ sa-gi
prezinte in scris motivele; b. in caz de respingere, grupdrile sau asociatiile
i sc adreseze justitiei romane st Consiliului Europel.

-y eaa Anivad

anumita per icadi dc LiI“‘iy sd ras

respective sa aiba dreptul sa

6. ,,Deciziile privind recunoasterea oficiala a Cultelor trebuie sa fie luate in
afara consldercntelor de ordin politic, de mentalitate, sau de altd natura”.

Numai partial suntem de acord cu aceasta conceptie, in general, asa ar trebui
sa se intdmple, dar trebuie s ne punem intrebarea: in Romdnia, in alte foste (ari
comuniste, acest deziderat este o posibilitate reald sau o utopie? Daci noi romanii
am reusi sa actionam facand abstractie de acesti factori, credem ca am primi
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premiul Nobel pentru reformarea sistemului libertatii religioase. Universitarii,
oamenii de stiintd (inclusiv cei din SUA) si oamenii politici din Europa stiu
urmitoarele lucruri: @. este mai dificila si mai indelungatda implementarea
sistemelor politice democratice in societatile cu o cultura politica pasiva, parohiala,
traditionalistd; b. cel mai mare obstacol in calea modernizarii, democratizarii de tip
occidental a societdtilor europene si din alte zone ale lumii I-au constituit anumite
mentalitati, obiceiuri, traditii, identitatile etnice sau nationale care accentueaza,
absolutizeazd dimensiuni ca limba, religia, traditiile, cultura nationala; ¢. cele mai
mari dificultdti in calea reformdrii societdtii romanesti le constituie unele
mentalitati, unele obiceiuri, prejudecitile etc.

Ne mird ci aceste adevaruri nu sunt intelese, sau micar cunoscute, in mediile
politice si ale societatii civile din SUA. Mai ales ne surprinde ca H. R. Watch nu-si
propune sd le studieze si s le inteleagd, cum procedeaza de obicei institutiile
stiintifice, de specialitate; americanii lasi impresia ca le trateazd ca niste amatori
sau ca activistii de partid care, daca trebuie, se pricep la toate. Procedandu-se
astfel, in Roménia se creeazd o stare de lucruri pe care nu o dorim si care este
defavorabild valorificarii politice a experientei americane in domeniul libertatii
religioase. Alexandru Paleologu, cunoscut om de culturd, membru al Comisiei de
politicd externd a Senatului — care in regimul comunist a facut inchisoare pentru ca
a luptat pentru afirmarea §i apararea valorilor culturilor i civilizatiei occidentale.
iar dupa 1989 s-a alaturat celor care au actionat pentru preluarea si implementarea
acestora —, intr-un interviu publicat in iunie 1999, explica astfel desconsiderarea
oamenilor de stiintd si a specialigtilor de catre clasa politicd americana: ,,Eu stiu
foarte bine cd in Statele Unite este o mare elitd intelectuald. cu un imens talent i o
imensa putere creatoare... Cei care conduc nu tin seama de parerile elitei lor, nu iau
act de competentele lor. Acesti ganditori stiu foarte bine problemele europene si ale
estului european, le cunosc. Dna Albright, dl Clinton si dl Solana habar nu au de
acestea, le dispretuiesc, nici nu-i intereseaza. Ei vin cu asa-zisele «drepturi ale
omului». Care sunt drepturile omului de a distruge orase seculare si de a pune o
populatie europeand in afara structurilor ei materiale. E ceva absolut aberant!...
Antiintelectualismul sfidator al clasei conducatoare din Statele Unite duce la
consecinta acesteia: stupiditate in actiunile care se jau™. Este de necrezut si
disconfortant pentru admiratorii civilizatiei americane sa ia act de aceastd acuzatie
si mai ales de existenta acestui fenomen, dar se pare ca el este real, adevarat; in
mod sigur, la unele partide si oameni politici ‘din Romania, se manifesta mai
accentuat, este o modalitate fireascd, curentd de a face politicd. Fenomenul se
regiseste nu numai in America, ci i in alte state europene. In aceasta privintd,
Mircea Malita, membru al Academiei Roméne, autor/evaluator de prestigiu a

Y Exista o tendintd de a distruge mogtenirea cregting in Europa. Convorbire cu dl senator
Alexandru Paleologu, membru al Comisiei de Politica Externa a Senatului. . Vestitorul Ortodoxiei™. 1
iunie 1999, p. 12.
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nenumarate rapoarte citre Clubul de la Roma, autoritate recunoscutid in mediile
stiintifice internationale, partizan al valorilor culturale si civilizationale
occidentale, spune: ,,Era cunoasterii scoate din anonimat o categorie considerata
pana acum un auxiliar necesar dar incomod al puterii: expertii. Sfera mai larga este
aceea a profesionistilor. Meseria ii obliga ia independenta si obiectivitate, de aceea
politicienii ii considerd inapti pentru procesul decizional ce implica valori. Este
gresit: dezastrele gestiunii interne §i internationale pot fi atribuite in parte
politicianismului... Categoria profesionistilor devine centrala... Prezenta si locul lor
in institutii de orice fel si mai ales in cele ale globalitatii este indiciul sigur al
lucrului bine facut™.

Ar fi bine ca oamenii politici americani si ne crediteze cu increderea ca
societatea romaneasca doreste, este in stare si se modernizeze, ca $i in conceptia
noastrd ,,principiul central al acestui model occidental este ca modernizarea este
endogend. Ca socictatea este capabild si producd din interior propria sa
transformare, fard ca aceasta sa fie rezultatul unei presiuni sau interventii de
origine strdina. De aceea modernizarea a fost totdeauna sinonima cu modernizarea
in sensul sociologic al acestei expresii, adicd punerea in migcare a oamenilor, a
capitalurilor, a marfurilor si a ideilor™.

O particularitate religioasa §i politicd roméaneasca de care trebuie sa se tina
seama este cererea Bisericii Ortodoxe Romine de a fi recunoscutd prin lege
Biserici Nationala. in acest sens D. Popescu subliniazi: ,,Poporul roman a aparut in
istorie ca popor crestin, legat de la bun inceput de biserica lui, care i-a aparat
unitatea spirituald de credinta si limba..si care a fost alaturi de neam, chiar pe
cadmpurile de bitilie, pentru faurirea statului unitar romén. Acestea sunt cateva
dintre motivele care indreptitesc Biserica noastra s se considere Biserica nationala
a romanilor. Din nefericire insa... se obiecteazd mereu... cd pretentiile Bisericii
noastre de a fi considerata Bisericd nationald reprezinta un pericol pentru celelalte
minoritati §i culte din tara, fiindca le-ar plasa pe un plan de inferioritate sau pentru
ca s-ar atenta la identitatea lor. O astfel de obiectie rezuitd insa dintr-o mentalitaie
apuseana care a vazut totdeauna relatiile dintre majoritate §i minoritate ca relatii de
putere si dominatie. In opozitie cu aceastd mentalitate insufletita de orgoliu
nemirginit, intreaga viata si organizare a Bisericii noastre, ca si a celei ortodoxe in
general, sunt intemeiate pe relatii de comuniune §i convietuire, de tip sobornicesc,
care stiu sa respecte identitatea religioasa si culturald a minoritatilor $i sd locuiasca
impreuna in pace. Biserica noastra n-a facut exces de dominatie, ci de toleranta.
Daca doreste sa fie consideratd Bisericd nationald. nu face aceasta din dorinta de
dominatie, ci pentru cd se constituie in cea mai bund garantie a convietuirii pagnice

* M. Malita, Zece mii de culturi, o singurd civilizatie. Spre geomodernitatea secolului XXI,
Bucuresti, Editura Nemira, 1998, p. 144-145.

3 Alain Touraine, Modernité et Specificités Culturelles, in Revue internationale des sciences
sociales”, UNESCO, Novembre, 1988 (apud M. Malita, op. cir.. p. 311).
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a romanilor cu celelalte culte si minoritati din tara”®. In unele tiri vest-europene si
mai ales in SUA este simplu si faci abstractic de aceastd realitate sau de alte
asemanatoare, in Romania este si imposibil si nefiresc. In acest sens, ziaristul
Bogdan Chireac noteaza: ,,Gesturi care in America sunt firesti, in Europa ar fi
considerate de neiertat. Dacd d-na Madeleine Albright ar trece la islamism sau
budism..., gospodinele americane ar considera acest lucru destul de interesant, in
timp ce in Europa daca Hubert Vedrine si-ar schimba doar confesiunea, devenind
ortodox, faptul ar provoca, probabil, caderea guvernului de la Paris. in Europa de
Est si in special in Balcani situatia este si mai delicata. Razboaiele petrecute cu sute
de ani In urma sunt prezente si astdzi in memoria colectiva. Resentimentele.
inghetate sau refulate sub comunism, au iesit la iveala in democratie”’.

in vizita pe care a facut-o in Roménia, in perioada 7-9 mai 1999, Sanctitatea
Sa, Papa loan Paul al Il-lea, a considerat necesar sa sublinieze unele aspecte ale
valorilor si vocatiilor specifice poporului roméan: .Roménie, Tard-punte intre
Orient si Occident, punct de rascruce intre Europa Centrald si cea Orientala,
Romanie pe care traditia o numeste cu frumosul titlu de «Gradina Maicii
Domnului»... Cum si nu relevam cu recunostintd ca Evanghelia a patruns profund,
incad de la inceputuri, viata si obiceiurile sale, devenind izvor de civilizatie §i
principiu de sintezi intre diversele suflete ale culturii sale?”

7. ,Nici o grupare religioasa nu poate fi obligata si-si declare loialitatea sau
subordonarea fatd de autorititile statului. O astfel de declaratie incalca libertatea de
constiintd si credintd a unor grupdri religioase. Atita vreme cit statul isi rezerva
dreptul de a initia actiuni penale impotriva acelor indivizi care desfagoara activitati
care contravin legii penale si in apararea sigurantei, ordinii, sanatatii si moralei
publice sau a drepturilor si libertatilor altora, o astfel de declaratie de obedientd nu
este necesara si incalcd principiul proportionalitatii”.

Nu exista in Proiectul Legii Libertatii Religioase o asemenea prevedere. Art.
3, la care, probabil se refera documentul american, stipuleaza: in intreaga lor
activitate, Cultele au obligatia sa respecte Constitutia si legile tarii, s nu aduca
atingere bunelor moravuri, s nu incalce drepturile si libertatile fundamentale ale
cetatenilor”. Prevederi aseminatoare mai existd in articolele 12 si 23. Ori colegii
americani nu au inteles ce au citit, ori nu au realizat ce li s-a spus, ori interlocutorii
lor nu au fost in stare sa inteleaga despre ce este vorba, sau se referd ia altceva,
probabil la prevederile conform cirora: a. o conditie a legalizarii Cultelor si
asociatiilor religioase o reprezinta obligatia acestora de a respecta Constitutia §i
legile tarii; b. exercitarea drepturilor si libertdtilor religioase poate fi limitatd prin
lege dacd contravine cerintelor esentiale privind existenta si functionarea unei
societdti democratice. Obligatia Cultelor si asociatiilor religioase de a respecta

* Dumitru Popescu, op. cit., p. 63-64.

" Bogdan Chireac, O pace care poate arunca Estul in aer. in .Adevarul”, nr. 2809, 18 iunie
1999, p. 1.
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Constitutia si legile tarii nu inseamna ci li se cere si-si declare obedienta fatd de
autoritatile statului; nici vorba de asa ceva, este o chestiune elementard de stiinte
juridice si politice, nu o discutdm deoarece, probabil, cercetatorii americani cunosc
mai bine ca noi aceste probleme. Aceste prevederi existd in toate pactele
internationale privind drepturile omului. De ce includerea acestor prevederi in
actele normative din alte state are un caracter democratic, iar in cazul Roméniei isi
pierd acest caracter?

Se afirmd ca exercitarea drepturilor si libertatilor religioase nu ar trebui
ingraditd dacd se apreciaza cd activitatile unui Cult sau asociatii contravin
sigurantei nationale. Chiar daca americanii ar avea dreptate, putini roméni ar
intelege si accepta aceastd obiectie. inclusiv cei mai multi dintre partizanii
modelului occidental al libertitii religioase. Chiar asa stau lucrurile? Dreptul la
libertatea religioasa este un drept de sintezi. adica poate fi exercitat numai daci in
acelasi timp persoanele umane si institutiile religioase se bucura si de alte drepturi.
respectiv de dreptul la libertatea de exprimare. de intrunire, de asociere, dreptul de
a circula liber etc. Pactul international cu privire la drepturile civile si politice,
invocat in documentul american, precizeazi in articolele 12. 18, 19. 21 si 22 ca
drepturile care contribuie la realizarea libertatii religioase pot fi limitate prin lege in
scopul ocrotirii ordinii, securitdtii, moralei si sanatatii publice. drepturilor si
libertatilor fundamentale ale altora. Mentiondm, pentru a aminti colegilor de peste
ocean, cd, in afard de art. 18, celelalte articole prevad o conditie in plus. respectiv
securitatea nationald, ceea ce inseamna ca acele activitati religioase care presupun
folosirea drepturilor mentionate pot fi limitate cand contravin securitatii nationale.
Este evident ca aceastd restrictie poate fi impusd daca, direct, organele de
conducere §i alte institutii ale asociatiilor si Cultelor, sau, indirect, unii deserventi
de cult sau credinciosi, in baza drepturilor si privilegiilor colective conferite de
lege in scopuri religioase, prin modalitati si mijloace institutionale, specifice
persoanelor juridice, incalcd Constitutia si legile in vigoare, in care, desigur, intr si
legea sigurantei nationale. De ce se preocupa cercetatorii americani de aceasta
problema? Oare existda deserventi de cult, credinciosi care vor sa foloseascd
drepturile si libertatile religiose pentru a pune in pericol siguranta nationald?
incilcarea sigurantei nationale in numele libertatii religioase este legitimd? In
Roménia exista clerici care, in aceasta calitate, de mai multi ani, in lacasele de cult
si in slujbele religioase, fac declaratii publice contrare interesului national,
Constitutiei si legii securitatii nationale si nu au patit nimic. Nici inainte, nici dupa
noiembrie 1996, nu s-a luat vreo masurd impotriva lor, la fel se va proceda si in
perspectiva imediatd si medie, dar ar trebui ca preotii si credinciosii coreligionari
s& inceapd si exercite presiuni asupra acestora pentru a-i determina sd nu mai
foloseasca in mod iresponsabil drepturile religioase, respectiv ca un paravan pentru
realizarea unor obiective politice de grup, de partid, care nu au nimic comun cu
libertatea religioasd, cu credinta in Dumnezeu. Daca existd libertate politica, nu

i
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credem cd este necesard si legitimd folosirea Bisericii §i a credintei in scopuri
politice partizane, contrare Constitutiei si legilor in vigoare. in Europa. inclusiv in
Romania, au fost cazuri si in perioade mai indepartate cand unii deserventi de cult
sau credinciosi au folosit facilititile si posibilititilc publice, juridice.
administrative, organizatorice, asigurate, prin lege §i de catre stat institutiilor
religioase, pentru a initia actiuni contra securitdtii nationale. Ce ar fi trebuit sd
facem, sa ne uitdm indiferenti, neputinciosi la acest fenomen?

8. ,,Proiectul de lege propus permite cultelor religioase sa-si infiinteze si sa-si
organizeze comunitati §i unitati de cult numai acolo unde existi deja credinciosi...
Aceasta restrictie ingradeste libertatea de exprimare si asociere si impune limite
nenecesare asupra libertatii de a manifesta credinta religioasd”.

Pentru cine se infiinteazd o comunitate, o structurd administrativ-religioasa a
unui Cult, sau asociatii religioase, dacd nu au nici un credincios intr-o localitate?
Noi stim ¢i o comunitate trebuie sa fie compusd macar din doua persoane, iar
structura administrativd mentionata se creeaza pentru a deservi un numar minim de
credinciosi. Cine nu poate sa-si exercite drepturile si libertatile religioase. cele de
exprimare si de asociere, dacad nu se permite Cultelor si asociatiilor religioase sa
creeze comunitati si structuri administrativ-religioase in localitatile in care nu au
nici un credincios? Credinciosii din localitatea respectiva sau din alte localitati?
Primii nu existd, iar cei din a doua categorie deja apartin unor comunititi §i sunt
deserviti de alte structuri administrativ-religioase. De ce sunt discriminati acei
credinciosi care nu pot sd-si creeze comunitati si structuri de rezerva oriunde vor ei
in tard, chiar daci nu au coreligionari in jocalitatile respective?

Aceastd propunere a fost formulati de Culte, ele stiu de ce au facut-o, iar not
o consideram fireasca, adecvatd conditiilor si reprezentarilor sociale din Romania.
realistd, atdt de democraticd, cit permite societatea romédneascd. Eventual se poate
prevedea ca asociatiile si Cultele religioase au dreptul sa constituie asemenea
comunitati si structuri in localitatile balneare si turistice. Legea nu interzice
Cultelor si asociatiilor religioase sd organizeze activitati in localitdtile in care nu au
nici un credincios, cu conditia sd-gi gdseascd singure spatii adecvate §i s@ le
inchirieze. Dupa una sau mai multe actiuni pot apdrea primii membri si se pot
constitui comunitatile si unititile mentionate. Nu este suficient, lipsesc
posibilitatile de actiune si de organizare? Este democratic ca unele Culte i asociatii
religioase si fie ajutate de lege si stat pentru a crea baze de organizare si lansare a
convertirii religioase in localitatile in care nu au nici un credincios?

9. ,Noul proiect de lege cere autorititilor statului s aleaga religia in care acei
copii a caror religie este necunoscuta i care vor fi educati in orfelinatele de stat.
Propunerea legislativa insa nu prevede nici un fel de standarde pe care autoritatile
le vor aplica in luarea unor astfel de decizii, lasand astfel cale deschisa
discrimindrii...” H. R. Watch incurajeaza Roménia s elimine din textul propunerii
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legislative orice prevedere care poate acorda autoritatilor statului puterea de a
decide religia in care va fi educat un copil.

Cultele care infiinteazd si intretin orfelinate au dreptul si aleaga religia in
care vor fi catehizati si educati copiii. Cei din orfelinatele de stat nu au dreptul sa
primeasci o educatie religioasa? in aceste orfelinate cum s-ar putea realiza educatia
religioasd a copulor daca nu le este cunoscuta rehgxa confesmnea sau poate nici nu
orfelmatelor patronate de Culte si asociatii religioase, respectiv cei care se ocupa
de cresterea i educarea acestora sa aiba dreptul sa stabileasci religia copiilor. Ce
se intelege prin cuvantul standarde? Este gresit si se puni semnul egalititii intre
conducerile orfelinatelor de stat si autoritatile statului. in acelasi timp, suntem de
acord ci ar trebui stabilite niste conditii democratice pe care ar trebui sa le respecte
aceste conduceri cand realizeaza aceastd operatie. Actualele reglementari permit
persoanelor fizice si juridice si preia copii din orfelinatele de stat (impreund cu
sustinerea financiard aferentd acestora) si sa se ocupe de cresterea si educarea lor.
Va putea impiedica cineva aceste familii sa le faca educatia religioasa pe care o vor
crede de cuviinta?

10. Este adevirat, modalitatile de actiune pentru incélcarea drepturilor si
libertatilor religioase au inceput si se diversifice, unele chiar sa fie rafinate si
oculte fatd de anii anteriori. Ar fi bine ca legea sa prevada pedepse. forme multiple
de aparare, inclusiv judiciare, impotriva tipurilor de incélcari reale ale drepturilor
religioase, indeosebi a celor realizate de functionarii sau institutiile statului, de
membrii §i organele de conducere ale unor persoane juridice religioase sau de alta
naturd. in acelasi timp, in acest demers, trebuie si realizim o coordonare
corespunzitoare intre dimensiunile, criteriile roménesti si cele americane ale
modului de evaluare a ceea ce inseamna incalcarea drepturilor religioase.

I11. ,legislatia romdnd impiedica gruparile religioase care nu sunt
recunoscute de stat de la a preda propria doctrind in cadrul orelor de religie din
scoli... Parintele Nicolae lordachescu din Biserica Ortodoxa roméand, care este si
inspectorul pe tard cu probleme de invatimant religios...a declarat ca refuzd sa
aprobe predarea oricarei doctrine care poate genera un conflict interconfesional”.

in Europa, de sute de ani, numai Cultele religioase au dreptul sa tind ora de
religie in invatamantul public. Situatia nu s-a schimbat prea mult nici mécar dupa
Declaratia Universala si pactele internationale privind drepturile fundamentale ale
omului. Existd vreo tara in care gruparile religioase nerecunoscute de stat sd aibd
dreptul sd tind ora de religie in invatamantul public? Cand sunt cunoscute in
congtiinta publicd, cind societatea le-a omologat si legitimat ca institutii ale sale,
dupi ce au luat examenul trecerii de la statutul de asociatie la cel de Cult religios,
atunci au dreptul de a tine ora de religie in invatimantul public; este semnificativ,
in aceastd privintd, cazul Cultelor neoprotestante din Romania: inainte de 1948 nu
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au avut acest drept, acum il au. Denominatiunile religioase din SUA doresc sa t:n:
ora de religie in invatamantul public, de ce legea nu le acorda acest drept” ™.
inseamna aceasta o limitare-a libertatii religioase, o privare de dreptul de a rea. ..z
catehizarea copiilor in cele mai insemnate institutii instructiv-educative z:
societatii? O s ni se raspundd cd nu se acorda acest drept deoarece elevii apart:-
unui numar foarte mare de denominatiuni, ceea ce este o particularitate a SU A
Daca statul american, in baza unei trasaturi religioase proprii, nu acorda un drep
prevazut de documentele internationale privind drepturile fundamentale ale omul...
de ce nu recunoaste acest drept si Romaéniei?

Suntem de acord cu colegii americani, era mai pedagogic, mai functionai -
mai democratic sa se fi prevdzut pentru copiii din invatimantul de stat ca esic
obligatorie fie ora de religie, fie o disciplind alternativa. In acelasi timp, trebuie <&
se aibd in vedere ci starea societiitii roméanesti, nu numai dimensiunea sa mora:x
s-ar imbunatati considerabil daca toti copiii ar participa la ora de religie. D=
asemenea, stim si noi ¢ specialistii din institutiile de stat cu atributii in domeni.
libertatii si vietii religioase trebuie s fie neutri/sd nu se gaseasca in conflicte
interese din punct de vedere confesional, denominational. Dar de zece ani nu s-:
gasit partidul/partidele politice, guvernele si majoritdtile parlamentare care sa a:~:
curajul sd adopte o asemenea reglementare, ceea ce inseamnd Ca resurse
democratice ale societitii si partidelor politice romanesti sunt cele care sunt. ad:.:
insuficiente din punct de vedere american, dar deocamdatd aceasta a fost o lim'2
peste care nu s-a putut trece. Cunoastem standardele democratice in acest segme~-
al libertatii religioase, dar nu stim cum s le realizim, fapt pentru care astepti—
sugestii, strategii de actiune, ajutor real, nu amenintari, avertiziri, nici incercan 3
a le impune prin santaj sau cu forta.

Ar fi democratic ca preotii si teologii — legati cu contract de munca de difer::
structuri administrativ-bisericesti ortodoxe — care sunt angajati in inspectorate’<
judetene si in Ministerul Educatiei Nationale, s raspundd numai de predarea oz
de religie/de facultatile de teologie ortodoxe din invatamantul de stat. Aceasta =
insemna ca alaturi de acestia s mai angajam, in cele 40 de judete si in Minister:
Educatiei Nationale, ca inspectori de invatimant religios §i reprezentant :
celorlalte 14 Culte legale. Din pacate, deocamdatd statul nu are posibiliti:
finarciare pentru a plati atat de muiti functionari. De asemenea, vrem sd constre —
un sistem de invatdmant bazat pe o conceptic unitara i descentralizat, care sa a'~:
drept criterii esentiale de ordonare si functionare preocuparile instructiv-educat:.
si nu tratarea diferentiatd si atomizata a elevilor si studentilor in functie de originz:
lor etnicd, limbd, religie etc., pentru a-i pregiti pe acestia nu numai peni~.
asumarea statutelor culturale, ci si pentru exercitarea optimd a roluri..-
civilizationale. Tn acest sens, M. Malita sustine: ,,Intr-adevar, culturile presc: .
pentru om statut, iar civilizatia ofera roluri. Cu identitatea mostenitd sau cultivatz
$i cu solidaritdtile de grup lingvistic, religios, etnic suntem in campul culturii. ¢z
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prin rolurile profesionale, politice, sociale pe care le ocupim ca cetiteni...suntem
tributari civilizatiei. Existd deci un alt tip de identitate in afard de cea data si
intretinutd de statutul cultural; este identitatea de rol, céreia 1i datordm mijloacele
de trai §i prin care ne afirmam competentele, satisfacind astfel cerinta de
recunoagtere™.

Daca cercetatorii americani cred ca este bine. vom scrie conducerii
Ministerului Educatiei Nationale si vom sustine propunerea de a i se cere preotului
ortodox Nicolae Iordachescu, inspector pentru probleme de religie in acest
minister, sa aprobe predarea doctrinelor care pot pregati/genera conflicte
interconfesionale. Nu stim insd cum s-ar putea proceda, Constitutia interzicand
asemenea practici. Intr-adevar, pentru unele cercuri politice si mediatice din
strdinatate este greu de inteles cum este posibil ca intr-o tard balcanicd, fosta
comunistd, cu partide nationaliste, cu Bisericd Ortodoxd nationald, cum este
Roménia, s& nu fie conflicte semnificative interetnice sau interconfesionale,
impiedicate, prevenite chiar prin actiunea reprezentantilor acestei Biserici! Intr-
adevar, aceastd dimensiune nu se regaseste nici macar in cele mai bune. mai
aproape de adevar imagini ale Romaniei din Occident. mai ales din America.

12. La noi s-a trecut de la serviciul militar obligatoriu la serviciul alternativ.
pentru obiectorii de constiintd din motive religioase. Acesta a fost primul pas! Pana
de curdnd, scutirea de serviciul militar obligatoriu pentru alte motive de constiinta
nu a fost avutd in vedere. In perspectiva, cand societatea §i economia roméneasca
vor dispune de resursele materiale si financiare necesare, se va trece la o armaté
profesionistd;, probabil ca atunci serviciul militar obligatoriu nu va mai fi o
necesitate sociald, iar extinderea obiectiei de constiinta si la motive extrareligioase
nu va avea consecinte negative pentru fortele armate. Pana atunci nu ar trebui sa ne
permitem — cum a facut in iunie 1999 Guvernul Romaniei — sa actiondm si pe
aceasti cale pentru a slabi si mai mult o institutie care exista in toate tarile, situatie
care este in curs de a se produce, urmandu-se sfatul (de fapt cererea) specialistilor
de peste ocean.

HL. Este surprinzdtor faptul, pentru a fi eleganti in exprimare, cd specialistii
americani au lendinta de a cere, de a ordona sd tinem seama de observatiile,
sugestiile pe care le fac, ca si cum centrul deciziei politice pentru societatea
romaneasca s-ar fi mutat deja de la Bucuresti undeva in America. In legaturd cu
propunerile pe care le fac, de 10 ori folosesc expresii ca: ,,H. R. Watch cere™, ,.ar
trebui”, ,,solicitd” st numai de 8 ori cuvinte mai politicoase, mai adecvate modului
de adresare fata de autoritatile unui stat independent si suveran: ,,H. R. Watch
doreste”, ,incurajeaza”, ,,sugereaza”, ,recomandd”. Trebuie facuta precizarea ca

¥ Mircea Malita, Zece mii de culturi, o singurd civilizatie. Spre geomodernitatea secoltlui XX,
Bucuresti, Nemira, 1998, p 15.
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autoritatilor romane le-a fost trimis un text elaborat in limba romani, ceea ce
inseamnd ca termenii nu au fost folositi la intdmplare, iar vina nu poate fi data pe
traducator.

1V. in formularea obiectiilor si sustinerea propunerilor ficute de colegii
americani, in cazurile analizate de noi la punctele 1. 1-12, se afirmd cd daca nu vor
fi luate in seama se va limita libertatea religioasa pentruw/vor fi supuse
discrimindrii unele grupdri religioase. Nu suntem de acord cu acest punct de
vedere, se absolutizeaza conceptia si practica americana, conform cirora o conditie
esentiala a libertatii religioase este acordarea aceluiasi tip de persoana juridica
tuturor denominatiuniior religioase. Noi considerdm ca esenta libertitii religioase
tine mai mult de aspectele sale calitative, respectiv de efectele pozitive ale
numarului si naturii drepturilor acordate persoanelor individuale si subiectilor
institutionalizati ai vietii religioase §i nu de cele cantitative care se referd la tipul
persoanei juridice ce le este recunoscutd. Conform Proiectului Legii Libertatii
Religioase si asociatiile au aceleasi drepturi religioase, ca cele acordate Cultelor, cu
exceptia unor avantaje si privilegii financiare si fiscale, care, de fapt, nu tin de
esenta libertatii si vietii religioase, ci de semnificatia lor sociala si se acorda si unor
organizatii neguvernamentale care actioneazd in domenii extrareligioase ce
prezintd interes pentru societate.

Referindu-se la evolutia libertdtii in general, E. Fromm scria: ,Suntem
fermecati de sporirea libertatii fata de puteri din afara noastrd $i nu ne mai dam
seama de temerile, compulsiile si constrangerile noastre interioare care tind sa
submineze semnificatia victoriilor pe care libertatea le-a castigat impotriva
dusmanilor ei traditionali. De aceea suntem inclinati s gindim cd problema
libertatii este exclusiv aceea a obtinerii a inca mai multa libertate de tipul celei pe
care am cédstigat-o de-a lungul istoriei moderne si sa credem ca singurul lucru pe
care il mai avem de ficut este si aparam libertatea de acele puteri care o neaga.
Uitam insi c&, desi fiecare dintre libertitile care au fost castigate trebuie aparata
din rasputeri, problema libertitii nu este numai una cantitativa. ci i una calitativa,
ca nu trebuie doar sd pastram si sd sporim libertatea traditionala. ci si sd obtinem un
nou fel de libertate, una care sa ne permita sa ne dobandim propriul eu individual,
si avem incredere in el si in viata™, Tarile occidentale au experimentat, pana la
epuizare, aspectele cantitative ale libertatii religioase; noi am intrat intr-o etapd
istoricd in care esentiale sunt aspectele calitative ale acesteia; fostele tari comuniste
pot contribui la experimentarea si dezvoltarea acesteia. Libertatea religioasa
occidentald are serioase limite, reduce influenta publicd a institutiilor religioase,
fapt relevat cu pregnantd de bombardamentele NATO asupra lugoslaviei: cele mai
multe Biserici nu au luat nici o atitudine, fapt incalificabil pentru crestini, iar cele
care au cerut incetarea lor, inclusiv Papa Ioan Paul al II-lea, nu au fost luate in

? Erich Fromm, op. cit., p.96.
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seama. In acelagi timp, filosofia drepturilor fundamentale ale omului a neglijat o
realitate elementara a istoriei dreptului, respectiv nu a acceptat ca orice drept este
posibil numai dacd este corelat cu o obligatie. In fiecare etapd istorica exista
dusmani noi, specifici ai libertatii, acelasi E. Fromm, analizind inceputul perioadei
postfeudale, scrie: ,.Desi omui s-a eliberat de vechii dugmani ai iibertatii, au aparut
dusmani noi, de natura diferitd; dugmani care nu sunt in esentd constringeri
externe, ci factori interni care impiedica reaiizarca deplind a libertiiii
personalitatii”'®. ., Democratia — sustine M. Malita — mai presupune ceva neglijat de
starile de tranzitie: echilibrarea drepturilor cu raspunderile. Insistenta pentru
drepturi fatd de neglijarea raspunderilor continud cu alunecarea spre drepturile
particulare (ale unor grupuri speciale, de pilda) si ignorarea celor universale. In
locul interactiunii, grupurile manifestd tendinte segregationiste, iar principiul
integrarii e topit de separatism. Ocrotirea §i asezarea bunului public, treburile
publice, tot ce este patrimoniu public este obnubilat de preeminenta privatului si
individualului, iesite la suprafatd cu o fortd egald cu aceea a reprimarii lor in

trecut”™'".

V. Dupé cum se stie, in mediile stiintifice si politice existd doud orientari
privind asigurarea drepturilor fundamentale ale omului: 1. aplicarea la fel, rapid si
integral, in toate tirile lumii, pe baza unor standarde universal valabile: 2. in ritmul
si modul de aplicare si se tind seama de particularitatile si trasaturile istorice.
nationale, sociale, culturale, morale, religioase, uneori chiar de cele civilizationale.
ale fiecdrei tari in parte, urmarindu-se ca treptat, de preferat cat mai repede, sa se
ajungd la un nivel similar cu cel prevdzut de normele si standardele internationale
si cu cel existent in statele democratice. dar totusi prin luarea in considerare, nu
prin neglijarea, particularitatilor istorice, nationale, comunitare chiar. Astfel in
partea a doua, paragraful 3 al Documentului final al Conferintei mondiale asupra
drepturilor omului, Viena, iunie 1993, precizeaza: ,Fara a uita semnificatia
particularitatilor nationale §i regionale si diversitatea istorica, culturala si
religioasd, este de datoria statelor, indiferent de sistemele lor politice, economice si
culturale, s promoveze si si protejeze toate drepturile i libertatile fundamentale
ale omului”. Implementarea drepturilor si libertatilor fundamentale ale omului in
1999 nu inseamni copierea unor experiente de acum 20 sau 50 de ani, ci
valorificarea critica a acestora, luarea in seam@ a efectelor secundare si a aspectelor
negative. Unul dintre acestea se refera la pericolul uniformizarii. In acest sens, M.
Malita scrie: ,, Trebuie s incetim cu aroganta civilizatiei, ndscutd dintr-un secol de
progres mdsurabil, din descoperirile stiintei si inovatiile tehnice, din mersul
ineluctabil al industrializirii, transporturilor, comunicarii. Betia increderii s-a
transformat in «scientism», «pozitivism», «rationalism logic», in dispretul fata de

' Erich Fromm, op. cit. p.11.
"' Mircea Malita, op. cit., p. 153.
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metafizica marilor intrebari, in absolutismul cunoasterii, in misiunea de a raspandi
civilizatia prin dominatie, ignorand laboratorul in care se formeaza conduita umana
si in care sunt mituri, credinte, aspiratii, intuitii, creativitate, toate putin sau de
deloc formalizabile sau explicabile rational. Civilizatia, in mersul sau ineluctabil,
este atdt de absorbitd de logica si metodele proprii, incat ignora protestele fatd de
erorile si inechititile pe care le produce, crednd imaginea unui buldozer distrugator
al naturii, ce Tnainteaza secand resurse $i standardizind omenirea”'”.

Datorita istoriei si trisdturilor societdtii roménesti, institutiile statului romén
au fost nevoite sd se conducd dupi cea de-a doua orientare privind implementarea
drepturilor omului. Daca ar fi fost adoptaté prima cale, cu sigurantd ar fi aparut un
.soc de respingere” din partea societatii. Nu poti aplica drepturile si libertatile
fundamentale ale omului intr-o societate cu istorie, civilizatie si culturd de aproape
2000 de ani — in care incd mai existd traditii, mentalititi si obiceiuri, din primul
mileniu si din secolele de inceput ale urmatorului — la fel ca intr-una cu o vechime
de 200-400 de ani. Din pacate, mediile politice si ale societatii civile americane si
unele interne nu vor sa tind seama de aceste considerente i exercita presiuni asupra
institutiilor statului roman pentru a se aplica drepturile fundamentale ale omului
integral, acum si aici, la fel ca in SUA, sau macar ca in unele tari vest-europene.
Cum era de asteptat, reactiile de respingere au aparut. Este semnificativa in aceasta
privinta pozitia lui A. Paleologu: ,,Daci ne-am cunoaste mai bine, dacd ne-am uita
la noi nu lovindu-ne de o serie de disfunctiuni si de lucruri rusinoase pe care le vedem
la noi ca efect al celor 50 de ani de bolsevism, am vedea ci acesta este rezultatul unui
act, al cadoului facut de d] Roosvelt pentru o jumatate de secol lui Stalin — jumatate din
Europa. Crima care nu poate avea iertare in vecii vecilor... O rusine fara margini! Si pe
aceasta rugine se bazeazi tot ce a urmat. Acesta este punctul original al rusinii intregi,
nu a noastre, ci a lor. Ruginea noastra constd in aceea ca suntem victimele acestei
deformari, acestei mutildri, acestei opresiuni, acestei distrugeri pe care a comandat-o
Roosvelt. Dacd nu gtia, cu atdt mai grav.. Adica mie mi se pare o neruginare
neinchipuitd sa fim monitorizati, sa fim judecati dupa performante de diferite personaje
care nici nu au apucat sd cunoascd Europa, $i cu att mai putin Europa de Est. DL
Solana cénd a venit la Bucuresti, credea ci este la Budapesta. Nu facea diferenta
intre Budapest si Bucharest... Acestia sunt camenii! Acestia decid! Acestia ne
Judeca! Acestia ne monitorizeaza! Cine sunt ei de fapt? Sunt mai tari. Aceasta este tot!
Nu vor fi totdeauna mai tari, cine stie cind... Nu tiria tehnologiei si a armamentului
este hotaratoarc... Este o mare greseala sa crezi asta. Faimoasa vorba a lui Stalin:
Cite divizii are papa?, s-a dovedit prin perspectiva istoriet o vorba idioata. Pana la
urma nu asta este hotrator. $i am facut demonstratia noi in Europa, ¢ e mult mai
puternicd demnitatea si mai cu seama curajul de a asuma si moartea™’,

M. Malita, op. cit. p.15.
" Convorbire cu dl. senator Al Paleologu, loc cit., p.12.
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Asemenea pozitii trebuie avute in vedere deoarece ele nu sunt izolate,
singulare, sunt expresia concretd a unui fenomen care a inceput si se constituie la
nivel/cu mijloace psihosociale, sociale, publice, chiar politice; viteza si semnele
exterioare ale coagularii si constituirii lui s-au accelerat dupa finceperea
bombardarii Jugoslaviei de catre NATO. A. Paleologu nu este nici nationalist, nici
antioccidental, nici extremist sau fanatic, el stie bine istoria romanilor si intuieste o
stare de spirit in curs de constituire. Exista pericolul extinderii acestui fenomen,
nagterea unui curent de opinie antioccidental, mai ales antiamerican, la fel ca in alte
tari cu culturi sfasiate, cum ar fi Turcia, Grecia, lugoslavia, ceea ce ar duce la
incetinirea proceselor de democratizare, la izolarea Roméniei, la crearea unei
situatii defavorabile inclusiv pentru Occident.

In acelasi timp, consideram ca trebuie actionat pentru a se ajunge, treptat, $i
in Roménia ca drepturile fundamentale ale omului s fie intelese si aplicate intr-o
manierd cat mai apropiatd de cea americand sau din alte state democratice. Este
gresit sd se creadd cd romdnii, datoritd religiei ortodoxe, cum sunt acuzati, ar
actiona prin manevre oculte pentru a respinge in bloc drepturile fundamentale ale
omului, celelalte valori ale culturilor si civilizatiei occidentale, dimpotriva ei
doresc si se raporteze creator, critic, demn la ele, si le adopte intr-un ritm realist.
congruent cu bioritmul si metabolismul societatii noastre. Asa, spre exemplu. D.
Popescu, referindu-se la una din dimensiunile esentiale ale valorilor civilizational-
culturale occidentale, isi exprima acordul cu acestea: .Pe de altd parte. cultura
secularizatd are aspecte pozitive, fiindca i-a permis omului sa intreprinda incursiuni
in macrocosmos, s exploreze microcosmosul, sd imputineze suferinta §i sa
lungeascd viata, si ofere conditii decente de viata si civilizatie, si promoveze
drepturile omului si democratia™*. Nu multi teologi valorosi din tarile cu religii §i
confesiuni neoccidentale majoritare ar indrazni, ar fi dispusi, li s-ar accepta sa faca
asemenea afirmatii; dimpotriva.

De asemenea, nu impartdsim temerea celor care considera ca adoptarea
criticd a drepturilor fundamentale ale omului, a altor componente civilizationale
occidentale simbolice va duce la pierderea identitatii culturale, religioase
romanesti. ,,In procesele de modernizare - sustine M. Malita —, obiectivul
reformatorilor nu a fost substituirea culturii locale prin cultura occidentald, ci
identificarea acelor trasaturi ale culturii proprii si acelor traditii in masura sa creeze
conditii favorabile de introducere a unei civilizatii venind din exterior.
Confruntarea se facea cu pozitia extremistd a unor curente de culturd sau religie
care anuntau pierderea identitatii si tradarea unor mosteniri sacre, prin adoptarea de
moravuri striine. Concluzia esentiald este ca in nici unul din cazurile modernizarii
industriale, identitatea nu a fost pierduta si ci in ciuda unor adaptari — uneori de
proportii neglijabile — culturile proprii nu si-au stins creativitatea distinctd si

'* Dumitru Popescu, op. cit., p. 75.
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capacitatea de a produce intr-un limbaj innoit, intrdnd in circuitul universal si
dobandind o noui atestare a identitatii”".

VL. In legdturd cu aplicarea drepturilor si libertdilor religioase existd
orientdri diferite.

1. Majoritatea specialigtilor americani §i din unele tar occidentale. o
minoritate din unele tari fost socialiste considerd ca pentru promovarea libertatii
religioase sunt suficiente lucrarea, demersurile pe plan politic, presiunile si
monitorizirile exercitate de Consiliul Europei, NATO, Uniunea Europeana.
Congresul American, organizatiile neguvernamentale occidentale.

2. O mica parte din specialistii occidentali i majoritatea celor din fostele tari
socialiste apreciazi ca pe langd mijloacele de actiune propuse de prima orientare
mai sunt necesare actiuni pe plan stiintific, cultural, civic, educativ, mass-media, cu
alte cuvinte o lucrare complexa si ampla care sd duci la dezvoltarea si democratizarea
subsistemelor societatii, la desfisurarea concomitentd a proceselor de incheiere a
modernitatii clasice si de incepere a celor specifice modernititii de tip nou, bazata pe
globalizare si integrarea acceleratd in civilizatia cea mai eficienta de pe Terra.

3. La inceputul perioadei postcomuniste toti cei care s-au ocupat de libertatea
religioasd din Romdnia, in primul rand prietenii nostri din strdindtate, au crezut ca
este corespunzatoare prima cale de actiune. Treptat insd si-au dat seama cé
rezolvarea adecvatd a acestei probleme presupune recurgerea si la mijloacele
specifice celei de a doua cai. Din pacate, prietenii nostri din strainatate, indeosebi
cei din SUA, nu au putut i inca nu pot intelege acest fenomen. Este firesc, acesta
nu se aseamind cu nimic din ceea ce existd in universul societal actual si
contemporan al tdrilor occidentale: mediile societale, culturale, religioase in care
functioneaza posturile lor de observare, studiere, cunoastere/raportare la fostele tari
socialiste nu le permit deocamdata sa vada si sa inteleaga acest fenomen. Cu tot
respectul si consideratia pe care le purtim specialistilor americani, trebuie sa le
spunem ca textul pe care l-au elaborat suferd si el de aceastd simptomatologie
culturald, stiintifica si politicd. Nu intelegem de ce critic autoritatile civile romane
pentru ci nu acceptd conceptii si practici juridice §i administrative privind
drepturile religioase care existd in tirile vest-europene, iar de curand au fost
adoptate chiar si in unele fost comuniste. Referindu-se la specificul universului
cultural si civilizational american, A. Paleologu spune: ,,Americanii nu concep cé
existd societdti pentru care sunt valori mai presus de indestularea individuald si
fizica. Pentru care existd onoarea. Si sarbii sunt capabili sa se lase distrugi, dar nu
vor ceda. Sau daci vor ceda, vor ceda distrusi fiind”™'®.

¥ Mircea Malita. op. cit., p. 63.
' Convorbire cu di. senator Al, Paleologu, foc cit., p.12.
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4. Statele fost comuniste, care s-au grabit s3 copieze modelul american si cel
propus de documentele internationale privind libertatea religioasa, au inceput si
dea inapoi; in 1997, Rusia a inlocuit legea libertatii religioase din 1990 cu una
cerutd de principalele religii si confesiuni, consideratd mai putin democratica, dar
mai adecvatd conditiilor din aceastd tard, iar ministrul Cultelor din Ungaria a
declarat ci autoritatile ungare ar trebui si inceapd si elaboreze o noud lege a
libertétii religioase care sa tind seama in primul rind de cererile Cultelor religioase
din aceastd ard si nu mai mult decat trebuie de standardele si experienta
occidentald, cum procedeaza legea in vigoare. Considerim ca situatia din Rusia si
Ungaria este plina de invataminte nu numai pentru cei care abordeaza de pe pozitii
obiective, stiintifice implementarea libertatii religioase in statele din aceastd zona
geopoliticd, ci si pentru cei care 0 abordeaza strict din perspectiva politicd si din
cea a interesului sincer de a contribui la accelerarea procesului democratizarii
acestor state. Aceste particularititi se manifestd mult mai viguros in Europa
Centrala si de Est, mai ales in Balcani, decét in alte zone ale Europei sau ale lumii.
Este adevarat, conceptiile, institutiile si practicile juridice, politice si administrative
fac parte mai mult din civilizatia decat din cultura unei tiri, numai ca la noi cei mai
multi apreciaza cé cele referitoare la drepturile religioase sunt mult mai legate de
culturd decit de civilizatie. Poate astfel se explicd urmatoarele situatii: a. s-a lucrat
28 de ani pana s-a elaborat si adoptat Declaratia ONU din 1981 privind libertatea
religioasa, fiind imposibil pana acum sa se adopte o conventie sau un pact care sa
fie obligatoriu pentru statele membre; b. dupa 10 ani de dezbateri, evaluari si studil
incd nu au apdrut semne evidente i clare ci oamenii nostri politici i reprezentantii
celor mai insemnate Culte ar fi pregititi sa adopte Legea Libertatii Religioase.
Referindu-se la acest fenomen, M. Malita scrie: ,,Prin Declaratiile Drepturilor
omului au fost oferite civilizatiei un set de valori care transcend limitele culturilor
si devin standarde si norme, recunoscute si aplicabile peste tot, la rdnd cu
teoremele stiintei, cu regulile tehnologiei sau cu practicile economiei. In acest sens
ele apartin civilizatiei. Dar drepturile sunt enunturi de valori, afirma prioritati,
reflectd viziuni asupra lumii i adopti atitudini bazate pe credinte comune, ce nu
au, in ciuda pretentiilor lor de a fi imuabile si intangibile, o origine de cunogstinte
ferme si neinterpretabile. Din acest punct de vedere drepturile sunt expresii ale
culturilor..., regasim confirmarea ca domeniul politic a fost si rimane la confluenta
maxima intre culturi si civilizatie”'’.

5. Comunismul se aseamina intrucitva cu feudalismul, omul de rand era
ajutat de stat sa-si procure locuinti, locul de muncd, un minim de securitate sociala,
educatia si instructia copiilor etc. In schimbul acestor facilitati, certitudini asigurate
la niveluri inferioare trebuia sa sprijine/sd nu conteste regimul, sa renunte la unele
din drepturile sale fundamentale. Dupa 1990, persoana umana, comunititile au mai

7 Mircea Malita, op. cit., p. 169.
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multa libertate, dar resimt efectele singuratatii, izolarii, ale lipsei unor conditii pe
care, chiar la niveluri minime, comunismul le asigura mai bine. A incerca sa
depasim o anumitd limitd in accelerarea evolutiilor politice pentru a asigura
maximum de libertate, in special religioasd, neglijind inldturarea factorilor care il
sperie/ii dau sentimentul insecurita{ii omului, inseamna a contribui la unele
involutii pe planul libertatii, Referindu-se la perioada dinainte de instaurarea
regimurilor fasciste §i comuniste in Europa, E. Fromm arata: ,.Aceasta carte s-a
ocupat de un singur aspect al libertatii: neputinta i insecuritatea individului izolat
din societatea moderna, care a devenit liber fatd de toate legiturile care ofereau
odinioard sens si securitate vietii. Am vazut ca individul nu poate suporta aceasta
izolare; ca fiintd izolata, el este total neajutorat in comparatie cu lumea exterioard
si, prin urmare, profund inspdimantat de ea: datoritd acestei izolari, unitatea lumii a
fost distrusa pentru el, iar el si-a pierdut orice punct de orientare. Asadar, este
coplesit de indoieli referitoare la sine insusi, la sensul vietii si. in cele din urma, la
orice principiu dupd care isi poate orienta actiunile. Atit neajutorarea cat si
indoiala paralizeaza viata §i, pentru a trdi, omul incearca si fuga de libertate, de
libertatea negativa. El este condus spre o noud dependentd. Aceastd dependentd e
diferita de legaturile originare de care, desi este dominat de autoritati sau de grupul
social, nu este in intregime separat. Fuga nu-i restituie siguranta pierduta, ci doar il
ajutd sa-si uite eul ca entitate separatd. El gaseste o noud si fragild sigurantd cu
pretul sacrificarii integritatii eului sau individual. Alege sa-si piarda eul deoarece
nu poate suporta sa fie singur. Astfel, libertatea — ca libertate fatd de — conduce la o
noud dependenta™'®.

6. Considerdim cd neintelegerea si neacceptarea particularitatifor istorice,
culturale, nationale, psihosociale, a nivelului maxim de drepturi si libertati
fundamentale ale omuluti pe care societatea le poate asimila, accepta acum, a noului
tip de libertate politica in general, de libertate religioasa in special, care ar trebui
propus in fostele tiri comuniste, au dus la gresita apreciere si diagnosticare a
situatici din lugoslavia, concretizata prin: 1. lipsa vointei, rabdarii §i capacitatii de
a influenta cu mijloace pasnice atitudinea regimului Milosevici, a institutiilor
politice si a societdtii civile, a Bisericii Ortodoxe Sarbe fatd de minoritatea
albanezi din Kosovo; 2. neluarea in calcul a nivelului capacitatii de care dispune
societalea sarba pentru a se moderniza si democratiza; 3. folosirea drepturilor
minoritatilor etnice si religioase, de cdtre unele cercuri politice albaneze si
occidentale, ca un paravan pentru incurajarea tendintelor separatiste ale albanezilor
din Iugoslavia; 4. adoptarea solutiei bombardamentelor. Credinta ca drepturile si -
libertatile fundamentale ale omuiui, mai ales cele referitoare la minorititile etnice
st religioase, pot fi asigurate in Iugoslavia, la fel ca in Occident sau Europa centrala
sau ca in alte zone ale lumii, a generat sirul de greseli de apreciere si de actiune la

" Erich Fromm, op. cit., p. 216.
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care ne-am referit. Ce a facut NATO, institutiile de stat si ale societatii civile din
statele membre pentru a pregati cultural, stiintific, educativ, civic, politic sarbii si
societatea lor sd accepte implementarea drepturilor fundamentale ale omului?
Apreciem ca strategia occidentald pentru atingerea acestui obiectiv in lugoslavia a
dat faliment, ca ar fi o mare greseald si fie folositad si in alte state, indeosebi
europene. Referindu-se la tarile din Europa de Est, incd in 1990, Jaques Attali
scria: ,In fiecare tara, se va asista in sfarsit... la renasgterea unui ansamblu de valori
morale si nationale. Ele vor lua forma unei restauratii religioase si culturale, a unei
intoarceri la valorile muncii, reusitei individuale si a cuvantului dat. Aceste tari vor
reinventa atunci trecutul lor... Va trebui revazut totul, renegociat totul, asumat
totul; regasirea popoarelor si a istoriei lor va intemeia noi identitati nationale,
religioase, lingvistice si culturale, care nu vor cuprinde neaparat frontierele de
azi”"’. Esecul civilizatiei iugoslave a dus la supraincalzirea identitatilor culturale.
etnice si religioase, la reactivarea intolerantei, exclusivismului si fanatismului
nationalist si confesional. atat la sarbi. cat si la celelalte popoare si minoritati etnice
din fosta lugoslavie, care, datorita sprijinului si solidaritatii statelor occidentale. nu
au resimtit aceste fenomene atat de accentuat si dureros ca sarbii. care au fost
singuri in fata acestei grele si imense incercari si supusi de media occidentala unei
operatii sistematice de demonizare, de batjocorire a unora dintre cele mai de pret
valori ale lor: identitatea, demnitatea, suveranitatea nationale.

Filosofia, conceptia si practica politicd a drepturilor i libertatilor
fundamentale ale omului, inclusiv a celor religioase, au aparut tocmai ca o reactie
hotédratd de a respinge folosirea violentei si rizboiului ca mijloace de solutionare a
neintelegerilor dintre oameni; ca atare, reactivarea acestora duce la agravarea
situatiei drepturilor omului, la provocarea de mari distrugeri materiale, suferinte si
umiliri ale unor persoane, comunititi si popoare nevinovate. Societatile.
civilizatiile viguroase, puternice, cu resurse inepuizabile de dezvoltare, mai ales
cele bazate pe valori religioase si morale, au capacitatea de a gasi intotdeauna
solutii politice pentru rezolvarea unor stari conflictuale. Recurgerea la solutiile
militare este fie o greseala, fie inceputul unui proces de criza sau chiar de declin si
face inutild existenta si activitatea organizatilor neguvernamentale pentru
promovarea drepturilor fundamentale ale omului. Omorarea din greseala a civililor
sarbi este la fel de inumana si criminala ca omorarea sau alungarca de la casele ior
a albanezilor din Kosovo, care luptd cu mijloace pasnice pentru a li se asigura
aceleasi drepturi ca acelea acordate majorititii sirbe. Folosirea fortei de catre
NATO 1 UCK impotriva civililor sarbi neinarmati trebuie judecatd dupa aceleasi
criterii ca aceea folositd de Milogevici impotriva albanezilor neinarmati. Criminali
de rdzboi sunt, in egald masurd, militarii §i civilii sarbi care au omorét albanezi
neinarmati, comandantii care au ordonat/pilotii NATO, luptatorii UCK care au

" Jacques Attali, Lignes d 'Horizon, Paris, Fayard, 1990 (apud M. Malita, op. cit.,, p. 307).
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omordat civili sirbi neinarmati; daca vor fi judecati unii pentru crime de razboi de
tribunale speciale, la fel va trebui sa se procedeze si cu ceilalti.

A, Paleologu face o interesantd si curajoasd analiza a agresiunii NATO in
Iugoslavia: ,Europa este o constructie a crestinismului... Europa a devenit Europa
cu constiinta continentald o datd cu raspandirea crestinismului pe tot teritoriul,
Europa este o organizatie a crestinismului de secole, nu se invata la Maastricht sau
la Strasbourg sau la Bruxelles! Aceasta pretentie este o aberatie!... [Atacul NATO
impotriva lugoslaviei] este...o agresiune impotriva unei traditii de mare inteligenta,
de mare culturd, de mare creatie care este traditia europeand, care este o creatie a
crestinismului... Existd o tendintd, e clar asta, de a distruge in Europa mostenirea
crestind... Cu toate c¢d nu e declaratd impotriva crestinismului si foarte multi s-ar
mira daca ar afla ca cineva face aceasta afirmatie. Ea este concordanti cu o actiune
impotriva crestinismului... Prin urmare, dupa pirerea mea, ce se petrece acum in
Tugoslavia este in primul rdnd o actiune de violentd, de violare a unor elementare
drepturi, nu numai ale omului, ¢i ale unei societati, drepturi ale natiunilor si ale
culturii. Pentru ca intrdm fntr-un conflict in care iardsi se imparte lumea in doua.
Cei buni de o parte, cei rai de alta parte. Noi, NATO, suntem cei buni, venim cu
drepturile omului, cu ajutor umanitar. Prin ajutor umanitar intelegand distrugerea
materiald §i integrald a unor structuri istorice si civilizatorii ale... unei mari
natiuni... Actiunea care se indeplineste acum in lugoslavia este cea mai stupidd, cea
mai furioasi si mai dementa si cea care di cel mai tare arama pe fatd. Nu este vorba
de civilizatie, nu este vorba de democratie, nu este vorba de sprijin umanitar. Este
vorba de o dominatie sectard, ipocritd, dementd fiindca nu are minte. S$i eronata,
ceea ce este §i mai grav... Ori cind esti o mare putere, mai ales cand iei decizii
autoritare si violente, nu ai voie sa gresesti”®.

Referindu-se la aceeasi problema, ziaristul Bogdan Chireac scrie: ,Riscul
unui conflict generalizat in regiune este cu atit mai ridicat cu cat principalul actor,
Statele Unite, nici macar nu-l percep ca atare. in America unde ceea ce s-a
intAmplat ierl este deja istorie veche, autonomiile largite sau razboaiele etnico-
religioase sunt concepute la fel de indepartate sau de apropiate ca o eventuald
invazie a martienilor... Or, acum scdparea din médnd a situatiei din Kosovo de catre
Occident ar putea arunca in aer tot Rasaritul. Nu este vorba doar de Macedonia,
care este asiguratd in acest moment impotriva unei secesiuni de prezenta masiva a
militarilor NATO... Premierul Victor Orban a declarat ca sprijina ambitia de
autonomie a maghiarilor din Voivodina, care se simt stanjeniti de refugiatii sarbi
din Bosnia. Daca in Kosovo se va trece de la autonomie la independenta, acelasi
tucru se va intdmpla si in Voivodina. Problema care se va pune nu va mai fi ,,dacad”,
¢i ,cine” va urma? Slovacia, Ucraina subcarpatica, Transilvania? Slovacia, cu o
economie infloritoare, situatd in centrul Europei, poate face fata eventualelor

¥ Convorbire cu dl senator Alexandru Paleotogu, loc. cit., p. 11.
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tendinte centrifuge. in Ucraina, apartenenta la spatiul rusesc va permite rezolvarea
tuturor problemelor, inclusiv cu tunul, fird ca Occidentul sa miste un deget. In
Transilvania, lucrurile s-ar petrece insi de la sine... Pericol rcal, dar care se
datoreazi nu actiunii catorva extremisti, ci situatiei economice dezastruoase a tarii.
Singura veste buna ar fi doar cd eventualele autonomiziri si secesiuni in Romania
nu se vor face cu avioane §i bombe teleghidate. Ele ar fi anuntate eventual de d-na
Zoe Petre la un simpozion pe tema pacii in sud-estul Europei... Fird indoiala ca
Occidentul nu doreste noi rizboaie §i secesiuni in Europa. lugoslavia este un
exemplu tipic de management neperformant al crizei datorat lipsei cunoasterii

exacte a particularititilor regiunii”'.

VIL. La elaborarea Proiectului Legii Cultelor §i Libertdtii Religioase s-a
lucrat atat inainte, cat si dupd noiembrie 1996. La inceput, delegatii Cultelor nu au
permis reprezentantilor institutiilor de stat si-si spuna cuvantul la aceste dezbateri
asemenea manifestdri au existat chiar i dupd noiembrie 1996. Exista prevederi la
care unele Culte tin atat de mult incat, in viitorul apropiat si mediu, nu este posibil
ca un guvern sau o majoritate parilamentara sa indrizneasca sa nu tina seama de ele.
Din aceste motive, consideram ca ar fi necesar si se trimita scrisoarea organizatiei
H. R. Watch si celor 15 Culte care au participat la elaborarea acestui proiect de
lege. Dezbaterile, controversele. luptele pentru elaborarea acestui document au fost
atdt de intense si insistente incdt s-au elaborat mai multe variante. Dupa parerea
noastra, cheia luarii in considerare a unora dintre observatiile intemeiate pe care le-
au facut colegii amiericani este si la Culte, nu numai la puterea executiva si la
Parlament.

VIII. Unele consideratii metodologice privind scrisoarea organizatiei
H. R. Watch si alte demersuri asemanatoare facute dupa 1992.

1. Organizatiile occidentale pentru apirarea drepturilor religioase au
desfasurat in fostele tari comuniste o activitate intensa §i au acumulat o bogata
experienta teoretica si practica. Pani in 1989 principalele obstacole in calea acestor
drepturi erau de naturd politica, ideologica; se considera ca punctual erau suficiente
anumite presiuni si amenintdri politice, militare, economice, iar in perspectiva
inlaturarea sistemului politic comunist pentru promovarea unora/tuturor drepturilor
religioase. Dupa 1989 situatia s-a schimbat radical, principalele obstacole in calea
promovdrii acestora nu sunt de naturd politica, ideologica, respectiv tin de alte
componente si- mecanisme ale societatil, indeosebi de cele referitoare la istorie,
traditii, culturd, la procesul reconstruirii identitdtii nationale, mentalitati etc. Din
pacate, unele medii interne i occidentale nu pot intelege realitatile noi si complexe
care au apirut si nu au reusit sa elaboreze teorii, metodologii §i practici adecvate

2! Bogdan Chireac, loc. cit., p. .
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pentru influentarea si ‘modelarea acestora, indeosebi a celor referitoare la
promovarea drepturilor i libertétilor religioase. Cu alte cuvinte, se raporteaza cu
moduri de gindire si actiune vechi, bazate pe clisee politice si ideologice dinainte
de 1989, la o realitate noud, complexa si originald, respectiv a disparut dusmanul
pe care il cunosteau si invataserd cum s-| influenteze sau sa-1 combata, iar pe cel
nou inca nu-1 cunosc, nu stiu cum sa lupte cu el, dar nici nu au inteles ca intre timp
s-a schimbat. Oamenii de stiintd si cercetitorii vest-europeni, mai ales americant,
cunosteau mult mai bine societitile comuniste dinainte de 1989, decat cele actuale,
care, treptat i§i reactiveazd unele trasituri dinainte de 1948 sau isi creeaza aitele
noi, pe care este greu si le sesizezi doar cu ajutorul studiului in biblioteci, pe
Internet, intre doud curse de avion sau prin plasarea numai in hotelurile din aceste
tari a unor posturi de observare si studiu.

2. Reprezentantii unor organizatii neguvernamentale strdine, care
monitorizeaza respectarea libertitii religioase in Romania, au serioase carente in
activitatea de informare, documentare si de cercetare pe care o fac. Adesea se
limiteaza la un demers cognitiv de tip politic, mediatic, superficial. ajungand in cel
mai bun caz sd cunoasca reprezentarile sociale ale unor minoritati religioase — de
reguld ale celor mai zgomotoase §i mai lipsite de moderatie — reprezentéri, care, se
stie, in toate societatile, au un grad ridicat de subiectivism si de reflectare eronaté a
realitatilor sociale, in functie de interesele si luptele confesionale sau politice ale
momentului. Unii dintre liderii minoritatilor religioase consultati au un nivel de
cultura si de cunoastere mediocru, incapabili s3 inteleaga fenomenele si procesele,
dezbaterile, actele normative referitoare la libertatea religicasd, si formuleze,
macar la nivel mediu, probleme si solutii. Alti lideri, indeosebi cei care doresc sa
profite in scopuri nereligioase de privilegiile acordate Cultelor si asociatiilor
religioase, au transformat lupta pentru promovarea libertatii religioase intr-un
business, fapt pentru care intretin reprezentari sociale gresite si folosesc practict de
manipulare §i de mentinere a credinciosilor intr-o stare de perpetud nemultumire §i
asteptare. Acesti lideri cauta sa provoace persecutia religioasa, iar dacd nu reusesc
se straduiesc sa lase impresia ci ea totusi existd. Este dificil si complex de trasat cu
precizie granita dintre cei care se raporteaza cinstit i cu buna intentie la libertatea
religioasa si cei care abuzeazi de ea, o folosesc cu rea intentie, o transformi intr-o
sursd de cagtiguri ilicite, Tntr-un mijloc de creare a unor stari caracterizate prin
confuzie $i dezorientare. Cu sigurantd, aceasta granitd existd, ea poate fi creionata
numai de oamenii politici si specialistii din tara noastrd. in colaborare cu cei din
strdindtate. De asemenea, existd minorititi rcligioase care oscileaza intre doua
tendinte: a. li s-a inoculat conceptia ci libertatea religioasi este un cadou pe care il
vor primi prin bunavointa statului romén si a presiunilor pe care le vor exercita
statele occidentale, institutiile politice guvernamentale si neguvernamentale
internationale, fapt pentru care nu fac nimic pentru a sprijini demersurile
extrapolitice ale laicilor in aceastd directie; b. unele sunt multumite de drepturile
obtinute, fapt pentru care nu mai sunt interesate de lupta pentru libertate religioasa.
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IX. Suntem de parere ca, in perspectiva medie si imediatd, se vor intensifica
si diversifica opiniile:si demersurile americane, continuturile si formele acestora,
se va incerca, pe baza superioritatii civilizatiei occidentale si a nevoii noastre vitale
de ajutor extern, de integrare in structurile euroatlantice, si se impuna, in Romania.
poate chiar cu forta, modelul occidental, indeosebi varianta americana, de libertate
religioasd. Din pacate, existd pericolul ca reactia specialistilor §i institutiilor de
stat §i ale societdfii civile romdnesti preocupate/cu atributii in acest domeniu de
activitate, curajul si capacitatea acestora de a dialoga, de a dezbate critic, de a
respinge opiniile i demersurile americane necorespunzitoare, poate chiar contrare
specificului si intereselor nationale, sa nu fie pe mdsura provocdrilor si presiunilor
externe, si fie intarziate, mai putin elaborate, lipsite de forta si vigoarea necesare.
Cu exceptia unor partide si personalitati politice, comportamente asemanatoare vor
exista si in lumea politica.

1. Specialistii laici in stiintele socioumane si mai ales cei in studierea
fenomenului religios nu au sesizat aceastd provocare istorica, respectiv necesitatea
implicdrii in dezbaterea acestei problematici, inclusiv a influentei opiniilor si
demersurilor occidentale, mai ales americane, asupra libertatii religioase. nu au
inteles ca si ei trebuie sa contribuie la indeplinirea acestei functii critice: stiintifice,
tilosofice, culturale, politice chiar, au considerat, in mod gresit, ca este doar o
problema bisericeasca, teologica (ortodoxa, spun cei mai multi; interconfesionala,
sustine o minoritate), fapt pentru care au ramas datori fata de societate.

Mediatizarile si studiile laice realizate pana acum despre specificul libertatii
si vietii religioase in Romania, dupa decembrie 1989, despre influenta factorilor
occidentali, mai ales americani, asupra evolutiei acesteia, cunostintele privind
aceste probleme ale celor mai multi factori de rdspundere si functionari din
institutiile de stat cu atributii generale sau speciale in acest domeniu de activitate,
ale unor parlamentari si ale consilierilor lor, ale unor cercuri politice, culturale,
stiintifice, mediatice etc. se pot impdrti in urmitoarele categorii: a. reproduc, imita
unele pozitii bisericesti, teologice ortodoxe (sunt absolut necesare, firesti, dar nu
suficiente pentru o societate pluri- religioasd/confesionala, cum este a noastra); de
multe ori, sunt mai ortodoxe decat cele sustinute de Bisericd si exponentii sai
oficiali; b. traditionaliste, desuete, cu unele elemente specifice sistemelor politice
confesionale; c. elementare, la nivel de culturd generald; d. preluate in mod
mecanic, abstract din teoria i practica occidentala, fird a avea nici o legdturd cu
realitatile societdtii romanesti; e. abordiri si cunostinte laice elaborate, similare cu
cele din alte tiri democratice; unele dintre acestea au avut/mai au un nivel stiintific
st de specialitate scazut: autorii acestora nu au avut timpul, pregatirca
universitard/lecturile de specialitate, experienta stiintificd si culturala pentru a
stapéni acest vast si complex fenomen: pentru a fi specialist laic in acest domeniu,
nu este suficient numai sa fii tandr, inginer. teolog, de o anumita orientare politica.
sau s fi avut o profesie mai putin supusa incercarilor de ideologizare i politizare
comuniste, sa nu fi studiat acest domeniu pana in decembrie 1989.
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2. Unii specialisti roméani din institutiile statului, din cele 15 Culte religioase
si din facultdtile i institutele de cercetari de stiinte socioumane si teologice au
studiat problema elaborarii i implementarii noului sistem al libertdtii religioase.
dispun de un anumit volum de analize, cunostinte si invdtdminte utile si necesare
factorilor preocupati de aceastd problemd, sunt pregatiti sd facd analizele si
propunerile necesare, sa le evalueze pe cele efectuate de altii, si fie parteneri reali
si nu simpli figuranti sau ,,mercenari” in proiectele romano-occidentalo-americane
de studiere i implementare a libertatii religioase in tara noastrd. Asemenea
rezultate au obtinut si cdtiva oameni politici, intre care o sa-l mentiondm pe prof.
univ. dr. Adrian Nistase, vicepresedinte al Camerei Deputatilor, care, in iunie
1999, a reusit, impotriva vointei Congresului american, sa obtind aprobarea
raportului sdu privind activitatile ilegale ale unor secte religioase, in Adunarea
Parlamentard de la Strasbourg, care, daca va fi aprobat de Consiliul de Ministri al
Consiliului Europei, va deveni Recomandarea 8373 a acestui organism
euroatlantic; cu sigurantd, aceasta performantd a fost posibila deoarece aceeasi
persoand intruneste atdt calititile §i motivatiile cercetatorului stiintific, ale
universitarului, cat si cele ale omului politic.

Din pacate, numarul si rezultatele obtinute de specialistii laici §i oamenii
politici in studierea fenomenului religios contemporan nu sunt pe masura nevoilor
curente §i de perspectivd, a provocarilor istorice interne §i internationale la care
suntem supusi. Aceastd stare de lucruri se explicd prin faptul ca principalele
institutii ale statului cu atributii in domeniul libertatii religioase nu acordd
importanta cuvenitd studierii, oferirti informatiilor si reflectiilor necesare pentru
elaborarea unor moduri de gandire si actiune romanesti in domeniul libertatii
religioase. Asa, spre exemplu, intr-una din aceste institutii, care, de fapt, are cele
mai ample, complexe si specializate atributii in acest subsistem societal — nu este
greu de ghicit la care institutie md refer — nu a incurajat profesional, material si
moral, cu mijloace institutionale, administrative, in masurd corespunzitoare, unii
consilieri, indeosebi cei de gradul I/A si I (nu toti, numai unii dintre acestia, ceilalfi
sunt/ar trebui sd se specializeze in alte aspecte ale atributiilor institutiei In cauza),
pentru a se forma si afirma pe acest plan. Seful institutiei respective a dat unele
semne ca este preocupat de lucrarea in aceastd directie, dar, din nefericire pentru
indeplinirea atributiilor acelei institutii a statului, pentru rezolvarea problemelor
cultelor religioase, ale credinciogilor si societatii, numai unii consilieri si merbri ai
consiliului de conducere (i lasim pe dansii si stabileasca care intrd sau nu in
aceastd categorie) au fost pregatiti, in stare si inteleagd sd-1 sprijine si sd-l
consilieze, pentru a adopta strategii si actiuni caracteristice statelor ,savant”,
demersurilor de guvernanti (concept care, dupa cum se stie, nu este sinonim cu cel
de guverndmant) specifice noului tip de modernitate, capabile sa duca la atingerea
obiectivului propus. Inca nu s-a reusit si se inteleagd/impuna conceptia conform:
cdreia cativa dintre consilierii uneia dintre directiile acestei institutii trebuie sa fie

4k
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nu numai simpli functionasi administrativi, desigur mai scoliti decét cei de la
primdrie, ci si profesionisti, specialigti in respectivul domeniu de activitate, cu
multe cunostinte si abilitati similare cu cele ale tehnocratilor si cercetitorilor
stiintifici. Este curios si de neinteles ca acei consilieri care au preccupari/rezultate
in domenii ca filosofie, iiteraturd, istorie, teologie, aite discipiine auxiliare ale
profilului de bazé/obiectului muncii institutiei respective (care nu este nici institutie
de cercetare, nici de invatamant universitar, nici de administratie publica — de fapt.
nu existd i nici nu poate exista asa ceva), sunt apreciati profesional in aceste
domenii, inclusiv salarial, iar cei cu activitati si studii de specialitate corelate,
concordante cu atributiile institutiei respective, care incearca sa studieze inter §i
transdisciplinar  statutul si rolul specific al acesteia, sunt marginalizati,
desconsiderati, se apreciaza c3 studiile acestora nu sunt utile institutiei, in conditiile
in care sunt cautate, traduse (cu sume insemnate din fondurile bugetare), folosite
studiile pe subiecte similare, din literatura de specialitate straina.

X. Ne-am permis sd facem aceste observatii nu cu intentia de a denigra §i
respinge monitorizarea de cdtre strdini a asigurdrii libertdtii religioase in
Romania, nici de a cduta pretexte pentru a justifica inoportunitatea realizdarii
libertdtii religioase in Romdnia — si dorim sa subliniem acest lucru, pentru a nu fi
intelesi gresit, pentru a preveni eventuale speculatii —, ci pentru a atrage atentia
asupra unor fenomene si procese noi care se petrec in acest domeniu de activitate,
care nu sunt/nu pot fi observate de specialistii americani, pentru a arata ca, dupa
parerea noastrd, s-a depasit faza in care orice demers poate fi considerat bun si
folositor, indiferent de modul cum se desfisoard, de obiectivele urmarite si de
rezultatele obtinute. Dimpotriva, consideram ca institutiile statului si ale societatii
civile ar trebui sa colaboreze cu organizatiile neguvernamentale occidentale care 1si
propun realizarea libertatii religioase in Romania, inclusiv cu H.R. Watch, dar s-ar
impune ca aceastd activitate si se desfasoare metodic, stiintific, renuntind la
metodele si instrumentele de actiune globale, nediferentiate, valabile in aite timpuri
si contexte sociopolitice, si fara a fi afectati mai mult decat este normal de
conjuncturile politice, de interesele confesionale, de efectele secundare ale
procesului de democratizare, de complexele/pretentiile de superioritate si
infailibilitate ale unor colegi americani. De aceea, consideram necesar sa se
realizeze proiecte comune care si permitd cunoasterea aprofundata a istoriei,
culturii, civilizatiei si societdtii romdnesti, constructia si modelarea sistemului
libertatii religioase si in functie de aceste date ontologice, existentiale, de care nu
se poate face abstractie. Suntem de parere ca participarea specialistilor laici
romani, a institutiilor de stat si a societatii civile la realizarea acestor proiecte
comune este beneficd si necesard pentru ele, pentru libertatea religioasa, pentru
societatea romaneascd, dar si pentru partenerii individuali sau colectivi strdini.
Cunoasterea experientei teoretice §i practice occidentale in acest domeniu de
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activitate este necesara si utila, dar nu poate fi aplicata mecanic, cu ochii inchisi si
nu ne scuteste de eforturile proprii de studiere, de actiune istorica creatoare, de
elaborarea unor solutii specifice, adecvate conditiilor noastre, cerintelor si
aspiratiilor specifice ale tuturor credinciogilor si institutiilor religioase din
Roménia, nu numai celor ale minorititilor religioase §i ale partizanilor/
~comisarilor” unor cercuri politice si religioase internationale care se preocupa
sincer/simuleza promovarea drepturilor fundamentale ale omului.



RECENZII SI NOTE DE LECTURA

Preot prof. dr. DUMITRU POPESCU: Hristos, Bisericd, Societate, Bucuresti,
Editura Institutului Biblic §i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1998

Vocafia teologicd, implicatd intr-un larg orizont stiinfific $i imbinarea lor intr-o triire
sufleteasca exprimata in numeroasele carfi pe care Parintele Dumitru Popescu ni ie-a daruit, te face sa
te apropii cu sfiala de ele, mai ales cand, citindu-le dintr-o alta perspectiva, nu stii cit vei pricepe din
rationalismul lor si cét te vor depasi prin sufletul ortodoxiei pe care-1 respird profund.

Dupi ce ,biserica noastrd a fost marginalizata social si obligatd si-si desfasoare activitatea ei
mintuitoare doar in cuprinsul tacasurilor dc cult”. astizi cstc chemata .53 procedeze la reintegrarea e
In societatea roméncascd”, se exprima autorul. Aceastd reintegrare presupune inclusiv impactu! cu
.secularizarea de provenienta occidentala”, cu tehnologia. stiinga si cultura moderna. Stiinfa si cultura.
mai ales prin aspectele negative pe care le genereaza, au creat o mentalitate rationalist-reductionista
.carc obligh omul s traiasca intr-o lume artificiala care nu vrea si mai tina seama de legile lui
Dumnezeu. existente in natura lucrurilor si fiintei umane”.

Cartea disculd doud dimensiuni in care trdieste omul: cea a gtiintei si cea a teologicl.
argumentand necesitatea trairii teologice. ..Procesul de secularizarc i-a permis omului contemporan s&
dobéndeascd victorii stiinfifice neasteptate. dar acest om este trist. flindca traieste cu sentimentul
vidului provocat de absenta Iui Dumnezeu™. Se argumenteaza ci ,Hristos a asumat culiura neamului
din care s-a ndscut” §i prin aceasta .a pus in evidentd valoarea indiscutabild a culturii locale sau
nationale pentru mantuire™. Autorul precizeaza cd nu trebuie sd respingem cultura occidentala in bloc.
¢t numeroasele aspecte negative. cum ar fi erotismul, sexualitatea, sectarismul, individualismul sau
indiferentismul religios. Se insista pentru predominarea in stiingd si invatamant a spiritului teologic.
.Cosmologia modernd este cosmologia avtonoma sau ateists, in timp ce cosmologia ortodoxa este
teonomd, afirmand prezenta tui Dumnezeu nu numai in sufletul omului, ci $i in societate $i cosmos™.
Cosmologia teonoma exclude din principiu creationismul si evolutionismul, ambele avand ca suport
autonomia si independenta lumii faf2 de Dumnezeu. In societatea si in structurile europene
preocuparea majora nu mai este religia, ci economia, religia fiind marginalizata.

Indiferent cum solutioneaza problema, unul dintre meritele fundamentale ale lucrdrii este
exprimarea cu claritate a intrebdrii: in care directie va trebui insistat pentru argumentare. aprofundare
si explicare — in sensul dezvoltdrii stiintelor pozitive $i tehnologiei sau al orientarii lor spre teologie?
Ar fi prea grav sau prea devreme un raspuns la fel de clar, Societatea secularizatd si in curs de
laicizare va continua s& dezvolte cunoasterea stiin{ificd si aplicarea acesteia in tehnologje. Credinta si
religia vor supravietui indiferent de modul in care va fi injeles pasajul biblic: sa dai Cezarului ce este
al Cezarului §i lui Dumnezeu ce este al lui Dumnezeu. Probabil efortul vaAﬁ in sensul apropierii
rationalismului stiintific si a credintel, desi pendularile vor raméne inerente. [n acest sens, pirintele
profesor, mentionind dezvoltarea deosebitd a culturii si teologiei in secolul nostru. scrie ¢ ambele
.s-au dezvoltat in sfere inchise. izolate una de alta, fard refatie reciprocad. De aceea, a venit viemea
dialogului dintre teologie §i culturd. care este profitabil si pentru una §i pentru cealalti. Teologia are
nevoie de culturd, ca si poatd lua cunostintd temeinicd §i realistd de problematica omului
contemporan. O teclogie care face abstractie de culturd riscd sa se izoleze intr-o sferd abstractd. carc
nu tine seama de realitdtile lumii in care traim”.

Un capitol de interes deosebit este intitulat Societatea cu fajd umand. Interpretarea sociologiei
lui Max Weber in lumina teolagiei ortodoxe. Din aceeasi perspectiva, cu muli ani in urmd, parintele

»Revista Roméini de Sociologie”, serie noud. anul X, nr. 1-2, p. 199-210, Bucuresti, 1999
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Emilian Vasilescu discuta conceptia unui aft intemeietor al sociologiel religiei ~ Emil Durkheim.
Prezentarea succinta si clard a ideilor despre manifestarea soctald a sacrului pe care lc-a formulat
Weber era necesar:

a mai ales acum cand opera marelui sociolog csie tradusd i raspandita la no
Conceptia sa s-a conturat in ambianja protestantismului german de la sfarsitul sccolului trecut si
inceputul secolutui nostru. Parintele Popescu sintetizeaza optica ful Weber asupra fenomenuiui
religios si diferenta acesteia in comparatic cu ortodoxia. Weber sesiza cd. pe masura trecerii de la
societatea traditionald 1a cca modernd (birocratizata), rationalizarea activitatilor soctale a avut
consecinte importantc $i asupra religici: aceasta a {ost ransferata din sfora publica in cca privata. iar
Jlocul religied si al bisericii din viata societdtii 11 1au stiinta si statul”. Weber a aprotundat aceste idei
discutdnd rolui protestantismutui (calvin) in formarca cconomiei moderne. Fara sa puna la indoiala
rolul initiativei particulare. autorul precizeaza ca ..din punct de vedere teologic. lucrurile se prezinta
ntr-o lumina diferitd, fiindca atét individualismul, cdt $i colectivismul inrd in conflict cu doctrina
cresting despre Sfanta Treime, cuprinsa in Scripturd”. Secularizarca discutatad de Weber este rezultatul
LJunei culturi certatd cu Dumnezeu™ si a .unei teologii cregtine care a sdvarsit o croare
fundamentala...”. Solutia propusd de Parintele Profesor ar consta in: .Omul n-a fost zidit de
Dumnczeu sd se lanseze in cursa infinitd dupa bunurile pamantesti. ci in cursa nesférsitd dupa
asemanarea cu Dumnezeu™.

Constantin Cuciue

Dr. CONSTANTIN CUCIUC, Atlasul religiilor si al monumentelor istorice
religioase din Romdnia, Bucuresti, Editura GNOSIS, 1997

Prin investigatie sociologica, intr-un domeniu despre care s-a tacut decenii intregi — cel al
credintei, al apartenentei religioase — dr. Constantin Cuciuc a realizat dupa 1989 o lucrare de
pionierat. Atlasul religiilor si al monumentelor religioase din Romdnia, impreuna cu alte lucréri ale
autorului (Religii noi in Romdnia, Introducere in sociologia religiilor vol. [-11). reprezintd un prim
rezultat al acestui efort de readucere in cercetarea stiintifica sociologicd a fenomenului religios.

Rod al unei munci indelungate. prin cercetdri minufioase de teren, in care obiectivitatca
stiintificd s-a imbinat cu dorinta de realizare a .lucrului bine facut”. atlasul este o lucrare care
inregistreaza raspandirea formelor de religiozitate si confesiunilor pe intregul teritoriu al tarii, pana la
nivelul comunelor. in prima parte, textul (romén §i englez) prezinta succint: cultele §i credintele din
Romania. credintele care au fost interzise. credintele raspdndite in Romania dupa 1989, asociatiile
religioase. Partea a doud cuprinde peste 200 de pagini cu harti generale si pe judete care redau
existenta 5i amplasarca comunitatilor religioase 5i a monumentelor istorice cu acest caracter. Lucrarea
este astfel de informare generala si sinteza dar si 0 baza pentru cercetérile ulterioare, de aprofundare a
cunoasterii fenomenului religios.

Suportu! informativ este la zi, dupa informatiile cele mai recente. desi In actuala etapd dc
cercetare si mal ales de tranzitie situatia este incd instabild incercdnd @ surprinda, spre exemplu.
diferentiat. comunitatile sub si peste ¢ suta de credinciosi. intre timp numarul acestora modificandu-se.
Situatii similare sunt si in legatura cu statutul de .monument istoric™. chiar referitor la reimpartirea
teritoriald i denumirile localitatilor §i comunelor.

Asemenea lucrdri reapar si sc actualizeaza mereu. ele sunt un suport indispensabil pentru
aprecierea arealelor de culturd si civilizatie si pentru aprofundarea sau detalicrea cunoasterii
stiingifice. Textul paralel (roman-englez) il face accesibil publiculul din afara tarit $1 prin acesta
reprezintd o cunoastere mai autenticd despre viata religioasa din Romdnia.

Alina Paraschiv
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MASSIMO INTROVIGNE, /! Satanismo, Torino,
Editrice ELLE DI CI, 1997

in condigiile in care. in epoca contemporana. satanismul. prin manifestari izolate. isi face
sim{itd prezenga §t in Romania. a vorbi despre acest fenomen in cunostinid de cauza a devenit o
necesitate.

Despre satanism s¢ vorheste mult. dar nu intotdeauna pornind de la date reale. In Italia st in
alte parti ale lumii satanismul face obiectul unor studii, articole. dar adeseca informatiile detinute sunt
vagi, inexacte sau exagerate. Cati satanisti existi? Cérei traditii istorice apartin? Ce vor ¢i? In ce tari
sau in ce orage sunt mai numerosi? Care dintre grupurile sataniste sunt periculoase”

Massimo Introvigne, unu! dintre cei mai mari experti in istoria si sociologia satanismului.
raspunde acestor intrebari in mod stiintific, fara impulsivitate sau pasiune.

El face din start distinctia intre satanism si alte fenomene cu care acesta ar putea {i confundat.
De asemenca, prezintd un istoric al satanismului. o hantd geograficd precum si o statisticd a
organizafiilor sataniste cele mai raspandite. ‘Rezultd un tablou lipsit de romantism. care trebuie
cunoscut pentru a-i punc la addpost pe tineri de fascinatia morbida exercitata asupra lor de satanism.

In Roménia zilelor noastre pericolul este cu atal mai mare cu cat tineretul se confrunta cu o
lipsd@ majora de modele si valori la care si se raporteze.

in realitate, satanistit nu sunt putcrnicii principi ai tenebrelor. ¢i mai degrabd invingt ai vietit
care, datorita furici §i resentimentclor, pot deveni adesea periculosi.

CE ESTE SATANISMUL? In ultimii ani satanismu! s-a aflat in atentia multor medii.
Literatura jurnalistica, chiar si literatura crestina de popularizare — bine intentionata. dar superficiala -
confundi adesea satanismul cu alte fenomene de care trebuie delimitat. Inainte de toate. satanismul
trebuie deosebit de formele de posedare. Fxorcistii afirmd ca frecventarea grupurilor salaniste poate
deveni o poarta deschisa catre posedare. Totusi, cele doud fenomene sunt diferite din punct de vedere
al esentei.

Satanistul 1l cauta pe Diavol prin invocatii, ritualuri, un stil de viatd care exprima supunerea
fatd de acesta, in timp ce posedatul este ..gasit™ de diavol fara sa-1 caute sau sa-| venereze. Exorcisti
se rcferd. de asemenea, la cazurile de posedare sau obsesie carora le cad victime persoanc care n-au
avut contacte cu ocultismul, adesea buni crestini.

Satanismul nu trebuie confundat cu magia populara (fotk magic). Cu siguranta, magia populara
constituie o sfidare a credintei §i constd in practici care au la origine superstitia. in cea mai mare parte
a cazurilor, cei care apeleaza la vrajitori cred 2 invoca spirite sau forfe alhe, pozitive, chiar dacd
teologul, pe buna dreptate, demonstreaza contrariul. Din punct de vedere sociologic, in toate cazurile
de folk magic lipseste acel element de organizare si sistemicitate rituala carc identifica sau
particularizeazd adevaratul satanism. Satanismul nu este echivalent cu ocultismul sau cu magia
ceremoniald. nu constituie o specie in interioru! unui gen mai vast.

La sfirgitul secolului al XV1lI-lea si inceputul secolului al X1X-lea. in Occident au luat fiinta
zeci de curente $i sute de migciri magice. O mica parte dintre acestea sunt interesate de Diavol sau de
Satana si declard ¢a il invocd sau il adord. Altele, au in centrul preocuparii invocarea spiritelor sau
alchimia prin care doresc sa patrunda la nivelul superior al constiintei umane sau sa intre in contact cu
entitdti benigne sau angelice. Aceste grupuri care pot fi asimilate .noilor migcari magice™ practica
alchimia de laborator (finalizatd prin prafuri, remedii. medicamente) sau .internd”. Alchimia
.internd” utilizeaza ca materie prima corpul uman. Ba pleaca de la tehnicile de respiratic. dar foarte
adesea se dezvolta intr-o forma de magic sexuala al carei scop este de a orienta citre interior energia
sexuald pentru a crea stari alterate de constiingd sau pentru a crea pe cale magicd un al . doilea corp”
capabil de a supravietui dupa moarte (un fel de suflet care ar trebui construit™ gi de care pot beneficia
numai inifia{ii). Aceste tchnici magico-sexuale au o lunga istorie in tradifia tacista chineza st in
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tantrism si au fost prezente in organizafiile magice in Occident chiar din primele secole ale
crestinismului. Aceste practici nu fac neaparat parte din satanism. Existd grupuri care insista chiar
asupra faptului cd aceste practici sunt destinate mobilizarii energiilor pozitive pentru combaterea
demonilor. Cu toate ci aceste forme de magie ceremoniald nu fac parte din satanism. grupurile
sataniste le copiaza sau se servesc adesea de cle.

De asemenca, satanismul nu trebuie confundat cu curentul neo-pdgdnist modern care
interpreteaza adesca vrajitoria din evul mediu §i de la inceputurile epocii moderne ca o continuare
secretd a paginismului antic. Neo-vrajitoria (Wicca) si neo-paganismul — migcdri, care mai ales in
ariile de limba englezd numard zeci de mii de adepti. apar astazi i In alte arii lingvistice. Acestea
ataca satanismul considerdndu-l, prin recunoasterea si venerarea Satanei, o cedare in fata lumii iudeo-
crestine si in fata Bibliei.

Fireste, teologul poate presupune actiunea Diavolului in numeroase forme de perversiune
religioasd sau exterioare religiei. de magie sau violenta.

Din punct de vedere istoric §i sociologic. satanismul poate fi definit ca adorare sau venerare
de céitre grupuri organizate sub formd de miscdari, prin practici repetate de tip cultural sau liturgic, a
personajului numiit in Biblie Satana sau Diavolul.

REFERINTE ISTORICE ASUPRA SATANISMULUI. Satanismul se migca in istorie dupa o
traiectorie de pendul. Ca reactie la exagerdrile antisatanistilor. se ajunge uneori la negarea existentel
satanigtilor.

Adorarea explicita a Raului este. prin definitie. intolerabild. Reactiile care se manifesta rapid.
disproportionat atribuie grupurilor care practica satanismul o dimensiune, un relicf §i o capacitate de a
influenta mediile sociale si politice pe care nu le au in realitate. Acest antisatanism organmizat se
discrediteaza prin propriile excese. Discreditarea antisatanismului permite reaparitia noilor grupuri de
satanisti; tolerate de societate pana la aparifia unui nou val de reactii.

Satanismu! s¢ manifestd pentru prima oard ca grup activ pe langa curtea regelui Franiel.
Ludovic al XIV-lea, in jurul Catherinei La Voisin. In acest grup — cu sprijinul sacerdojilor catolici
renegali — s-a celebrat prima . Liturghie neagrd™ in care a fost adorat Diavolul. in cadrul acestei
liturghit au fost sacrificate fete tinere in scopul obinerii de favoruri $i avantaje materiale. Grupul
satanist al Catherinei La Voisin a fost desfiintat prin represiunca condusa de prefectul de politie
Nicholas de la Reynie intre 1679 si 1680. Datorita faimei cazului La Voisin, ,.Liturghiile negre” sau
alte ceremonii satanice incep sa fie celebrate in secolul al XVIlI-lea in Italia — in limitele discutabile
ale ereziei quietiste; in Anglia ~ printre fibertinii din ordinul Sfantului Francisc. care imprimd
satanismului o amprentd ludici, rationalista si anticlericala; probabil si in Rusia, unde ~ inaugurand o
tradifie care va ajunge pana la propaganda comunistd sovietica — Diavolul literar al fui John Milton
devine un erou romantic pozitiv,

Protestantismul nascut din cazul La Voisin - incd slab organizat — genereaza o primi
«epidemic” antisatanistd carc atribuie actiunilor oculte ale satanistiior doud fenomene: Revolulia
[ranceza yi succesul iesit din comun al spiritismului. Literatura potrivit cireia o congregatic secretd de
satanisti si de magi a directional din umbrd principalcle evenimente din perioada Revolutiei franceze
alunec cu usurintd in simplificdri ,,complotiste™ si in excese grotesti.

‘Textele anti-revolutionare ale lui Jean-Baptiste Fiard pana la cele paradoxale ale iui Alexis-
Vincent-Charles Berbinguier, care vede in spatele fiecirui eveniment negativ opera satanistilor.
ilustreazd evolutia unui mod de géndire.

Pe de altd parte, literatura care scoate in relief ac{iunea Diavolului si a satanistilor ascunsa in

spatele fenomenelor subversive din mediul politic si religios. nu poate fi intotdeauna si in totalitate
calificata ca discutabita.
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intre anii 1850-1860 ia nasterc in Franta o scoala de erudifi catolici care trateaza subiectul cu
mare seriozitate, chiar daca interpretirile lor nu mai sunt impartisite astdzi. Se citeaza nume ca: Jules
Endes de Mirveille, Joseph Bizouard etc.

Antisatanismul fusese destul de discreditat de autori paradoxali precum Berbiguier. in anii
1830-1890 apare in Franta si Belgia, refativ netulburata, o mica migcare satanista. Informatiile asupra
acestei miscari sunt Incete si ambigue, provenind de la personaje care, fird a cerceta cu adevérat
subcultura satanista, amesteca adesea fantezia cu realitatea.

Activitatile satanistilor francezi si belgieni determind, dupa schema .penduluiui”. la care ne-am
referit anterior, un val de antisatanism deosebit de virulent. Satanistilor reuniti intr-o sectd misterioasd
.l palladismo™, i se atribuie toate activitdfile masoneriei din perioada contlictelor cu Biserica
catolicd. Migcarea antisatanist din anii 1890 este dominata de figura lui Leo Taxil, mason, autorul
unor virulente operc anticlericale cu caracter pornografic. impreund cu Charles Hacks acesta scrie
zeci de fucrari in care dezvaluie activitatile paladistilor care, inspirati direct de Satana. conduc in
secrel masoneria.

insa. in cadrul unei conferinte tinute la Paris pe 19 martie 1897, Leo Taxil marturiseste ca a
inventat povestea paladismuiui. inclusiv documentele satanice, pentru a ridiculiza credulitatea
catolicilor.

in ceea ce priveste istoria satanismului, efectul previzibil al cazului Leo Taxil a fost, printre
altele, acela al aparitiei unui satanism autentic care, in primii ani ai secolului al XX-lea. a fost tratat
¢u mdulgenid, chiar cu 0 anume simpatie.

Presa a aratat un oarecare interes fatd de parerile antisataniste ale ezoteristului francez René
Guénon si fafd de implicarile sale in polemicile referitoare la publicarea volumului L'Eletta del
Dragone (Alcasa Dragonului - 1929) ~ o culegere de dezvaluiri privind satanismul secolutui al XTX-lea,
carc sc presupune cd ar fi fost condus pentru o perioadd de timp de viitorul presedinte al Statelor
Unite, J. A. Garfield. Din documentele personale ale lui Garfield, pastrate in Statele Unite. rezulta ca
L’Eletta del Dragone este o opera de purd fantezie. O adevirata . Eletta del Dragone™ era, de altfel.
activd la Paris in perioada dintre cele doud rizboaie: este vorba de ezoterista rusoaica Maria
Naglowska care a infiinfat in anii *30 un Templu al Satanei, tratat cu indulgenta de presa vremii. De
aceeas! tolerantd — cel pufin din partea presei — s-a bucurat, in aceeasi perioada. in California. John
Whiteside Parsons care, plecand de la ideile lui Aleister Crowely, le-a transformat intr-un cult al
Anticristulur.

Parsons reprezintd inceputul adevaratului satanism contemporan care 1a naglere prin
intermediul unor cineasti .,underground” de la Hollywood, Kenneth Anger si A. S. LaVey, fondatorii
unei organizajii numith Magic Circle (Cercul Magic) in 1961. in 1966 acestia infiinjeaza Biserica lut
Satan, care 1l venereaza pe diavol, considerdndu-| ca o metafora a dominatiei fortei asupra slabiciunii
(satanismul .rationalist”). Pe scena americand ~ dincolo de principala schisma nascuta de Biserica lui
Satan in jurul existentei reale a Diavolului — presa si-a indreptat atentia asupra altor doud organizatii
sataniste. ., The Process”, infiintata la Londra in 1960, in jurul unci teologii mai mult luciferica decét
satanicd, si .JFamilia” multiptului asasin Charles Manson. un grup facand parte din lumea hippic i
subcultura criminala. Contactele acestuia cu lumea satanismului, reale, dar periferice. au fost adesea
supraevaluate. Crimele lui Manson gi deosebita vizibilitate jurnalistica a Bisericii lui Satan din
California se afld la baza majoritatii valurilor de antisatanism din istoria modernd (1980-1990),
contemporand cu cele mai mari succese ale miscarilor antisectare.

in paralel cu cunoscuta distinctie intre migcarile antisectare laiciste i antisectare religioase,
se poate distinge o miscare antisatanistd laicistdi si o miscare antisatanista religioasd.

Antisatanistii laicisti se delimiteaza de teoriile psihiatrilor si psihanalistifor care cred in
realitatea factuala a povestirilor pacientilor lor care, sub hipnoza. isi aduc aminte ¢a au fost supusi la
violente satanice (in general cu fond sexual).
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Desi sceptice la inccput asupra rezultatelor psihiatriei si psihanalizei moderne. mediile
protestante fundamentaliste au imbritisal. incetul cu incetul, teoria unui-mare complot al satanistilor.
acceptand adevédrul factual al povestirilor unora dintre pacicntii supusi hipnozei {survivors). Pentru o
anumita perioada de timp antisatanistii laicigti $i antisatanistii religiosi au reusit si colaboreze pentru
sprijinirea .politistilor ocultului™ {cult cops) care au sustinut existenta unui-numar mult mai mare de
crime ..satanice” fatd de numarul de crime descoperite efectiv (aproximativ 15 cazuri. toate atribuite
unor grupuri de adolescenti §i nu organizatiilor _oficiale” ale adultilor). Cele doua curente. laicist $i
rcligios, s-au scindat in 1990. )

Intre timp, teza unui vast complot satanic a fost discreditata datorita evidentelor exagerri
nesustinute de dovezi convingatoare.

fn anii "90. in timp ce autoritatile publice din Statele Unite i Anglia au publicat documente in
care se denunfa caracterul mitologic al tezelor privind complotul satanic, observatori mal atenti au
intrevdzut o renasterce a satanismului care decurge, inca o datd, din discreditarea antisatanismulur,
Astfel, Biserica lui Satan, care parea redusd la minim in anii '80. a cunoscut in ultimi 135 ani o
adevirata .renastere”. In toatd lumea au apdrut organizatii sataniste care se inspira. in gencral. din
filosofia . rationalistd” a lui LaVey.

SURSELE DE INFORMATI ASUPRA SATANISMULUIL inaime de a descrie stadiul
satanismului contemporan, pare oportund o reflexie metodologicad asupra surselor de informatii.
asupra grupurilor sataniste care circuld in presa sau in literatura de specialitate. Acestea sunt mai mull
sau mai pujin informate.

in ordinea crescanda a credibilitatii — de la o credibilitatc minimi la una maxima — se pot
distinge sase surse diferite.

Putin credibile sunt, in general, cercetdrile jurnalistice §i de televiziune care speculeaza adesea
aspectele senzationale. Acestea sunt mai interesate sa ..creeze stiri” decdt sa informeze exact. Etichcta
.satanism™ se atribuie cu mare generozitate diferitclor fenomene. de aceea, literatura jurnalistica a
genului trebuie tratatd cu mare prudenta.

Literatura psihiatricd, destul de controversata. se bazeaza pe .memoria reconstruitd” inca din
anii 70 s-a lansat ideea ca subcongtientu} péstreaza intactd memoria unor evenimente fraumatizante
suferite in adolescentd (in special incestul si violenta fizicd). Exista terapii de .reconstruire” a
memoriei pierdute carc i elibereaza pe pacienti de consecintele acestora. Este vorba de o reeditare a
.teoriei seduciiel™. intdi propusa. apoi abandonata in favoarca psihanalizei lui Freud. In majoritatea
cazurilor .memoria reconstruitd”, un fenomen care a afectat zeci de mii de pacienii in Statele Unite.
se referd la episoade de incest a caror responsabilitate o au parintii, rudele sau autorizati (profesori.
preoti etc.). Intr-un numar mic de cazuri. violenfa .reconstruita” — adesea prin hipnoza — arc un
caracter ritual, intr-un context satanic. Unii dintre terapisti au presupus. pe baza destdinuirilor
pacientilor, cxistenta unor mari refele secrete sataniste care comit crime abominabile si care-gi
transmit, de secole, ritualurile din generatie in generatie. In anii '90. miscarea .memorici
reconstruite™ a pierdut din adepti, fiind atacatd serios de comunitatea academica a psihiatrilor si
neurologilor. Cercetarile efectuate de autoritatile statale din Statele Unite §i Anglia, pe baza referirilor
la .memoria reconstruitd”, in cazul abuzurilor sexuale satanice, nu au condus la reperarea nici unui
caz in care si existe probe care sd susfind existenta efectivd a episoadelor reconstruite pe patul
terapistului. {n anii 1994-1995, tribunalele americane. la inceput deschise faa de migcarea .memoriei
reconstruite”, au fnceput si excluda sistematic ..dovezile” obtinute prin aceste metode.

Un credit minor li se acorda ..dezvaluiritor™ unor persoane care se prezinta ca fosti adepti ai
grupurilor satanice. Cazu} Taxil din anii 1890 ne pune in garda asupra supraevaluarii acestor marturii.
in 1972. actorul crestin (evanghelic) Mike Warnke a publicat un bestseller cu titlul The Satan Seller.
in care isi dezvaluie trecutu! de ,preot” al lui Satan. Warnke a fost ulterior denuniat ca impostor. in
urma unei cercetdri indelungate efectuate de doi jurnalisti. Acestia au demascat §i alfi falsi cx-
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satanisti, majoritatea dovedindu-se mistificatori sau mitomani. In alte Imprejurért sc acorda credit
unor adevdrate legende — ca cea lansata recent de un presupus .expert” intervievat de un cunoscut
saptaménal catolic italian — potrivit careia la Universitatea din Bologna existd o loja satanista secreta
compusd din 40 dintre principalii profesori ai institutiei bologneze. O acuzafic dc o ascmenea
gravitate la adresa prestigioasei institutii italiene. pentru profesori si pentru parintii care-si trimit
copiil sa studieze aici este. din nefericire, sus{inuta de marturia presupusilor ex-satanisti.

Alte informatii provin de la ingigi adeptii $i conducitorii miscarilor sataniste. Daca multe

dintre aceste grupurt rdmdn secrete. altora le plac luminile rampel, publicitatea, televiziunca. Lste
cazul Bisericii lui Satan din California, a Copiilor lui Satan din Bologna. Modul in carc aceste grupuri
de satanigti oferd informatit despre ele insele urmeaza mai degraba reguliie publicitatii decat pe cele
ale adevirului. Chiar si in acest domeniu este valabild regula emisa adesea in materie de miscari
oculte, potrivit cireia cine §tie nu vorbeste, si cine vorbeste nu stie.

Sursele politiei constituie unul dintre elementele mai credibile pentru evaluarea reald a
proportici fenomenului satanist. in Statele Unite, FBI s-a ocupat atent de acest domeniu, in timp cc in
ltalia nu existd o cercetare nationald de tipul celor intreprinse in SUA si Anglia. in orice caz. in toata
lumea, grupurile satanistc organizate formate din adulfi sunt supravegheate discret de autoritatile
politienesti care dispun de informatii credibile. Mult mai dificil de supravegheat sunt grupurile de
satanism in réndul tinerilor, descoperite cu ocazia crimefor comise. in privinta acestora, sursele
politienesti sunt cele mai importante. Sursele jumnalistice au lansat incredibila cifrd de 50 000 de
crime satanice numai in Statele Unite. FBI-ul are in evidente, in medie, mai putin de o crima satanici
pe an intre 1975 si 1995 in lume, aproximativ 15 in perioada respectiva. Aproape toate aceste crime
sunt atribuite grupurilor de tineri satanisti. Crimele din lumea grupurilor sataniste prezentatc ca
sacrificii rituale nu trebuie confundate cu cele din sera killer inspirate mai mult sau mai putin de
Demon. Crimele cele mai des infaptuite sunt violenfa carnald in timpul ritualurilor satanice.
maliratarea, tortura $i uciderea animalelor. profanarea bisericilor si cimitirelor insotite catcodata de
alte ritualuri necrofile si de impreunare sexuala cu cadavre.

Foarte rare, dar credibile sunt cercetdrile sociologice asupra satanismului efectuate de
specialisti in stiinte ale religici. Acuzati pe nedrept de naivitate, sociologii — care au facut $1 observatii
participative in interforul grupurilor sataniste — au analizat marturisirile fostlor adepti. i-au
intervievat pe adepti, au dezmintit pareri jurnalistice neverificate §i au descris cu precizie un mare
numar de grupuri.

STADIUL ACTUAL AL SATANISMULUL. Inainte de a propune o analizd §i o stalistici a
satanismului international, este necesara distinctia intrc doud forme foarte diferite. Pe de o parte. sunt
adevaratele miscari sataniste — satanismul adultilor care se constituic in grupuri cu continuitate
doctrinard si rituala, cu sefi identificabili, sedii, uneori chiar publicatii. Foarte diferit de acesta este
satanismul juvenil, compus din grupuri mici de minori (rar cu prezenta unui adult), lipsite de
continuitate organizatoricd §i rituald §i de contacte cu grupurile satanice organizate. Acegtia pun in
scena ritualuri satanice ,salbatice” sub influenta filmelor, transmisiilor d¢ televiziune $i a unet
anumite subculturi muzicale. Statisticile privind satanismul adultilor pot fi reconstituite cu precizie. in
timp ce statisticile privind satanismul juvenil sunt prin definitie ipotetice si fluide.

in lume. adeptii grupurilor organizate de satanisti adulti sunt de aproximativ 3 000.
Organizatiile mai importante se afld in Statele Unite (Biserica lui Satan, Temptul lui Set. Templul lui
Nepthys), Spania, Grecia, Rusia, Australia §i Noua Zeelanda, cu cateva prezente in Germania si Franta,

Cercetarile realizate in Statele Unite si Anglia incearca sa faca evaluari la scard mondiala. care
au totusi multe lacune privind Europa de Est (unde au fost semnalate de curand fenomenc de acest
gen, de exemplu in Roménia si Polonia) si Africa, unde este dificila distinctia intre satanismul
importat din Occident si fenomenele locale de vrajitorie.
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Satanismul aduljilor are o identitate doctrinard precisd care permite distinctia intre doud
curente. ,rationalist” si ,,ocultist”. Satanismul rationalist — dominant in lume — il venereaza pe Satana
ca simbol sau arhetip al transgresiunii §i al posibilitatii omului de a-si depasi propriile limite. depasind
unele scrupule de tip conventional sau moral. Satanigtii rationaligti lasa in suspensie sau raspund
negativ la intrebarea daca Satana existd cu adevdrat ca persoand. Satanismul _ocultist™ crede in
existenta lui Satana si in contactul direct cu acesta.

Amandoud grupurile au ca ritual central . Liturghia neagra™. un ritual inspirat din Liturghia
catolica. in care formulele sunt inversate (Satana cste laudat, iar Dumnezeu blamat), sexualitatea se
celebreaza in diverse feluri (prin nuditatea femeii care oficiaza la altar precum si a participantilor si.
adesea, prin acte sexuale efective), simbolurile cultului catolic (crucifixul) sunt profanate. Pentru
satanistii ,.rationaligti”, Liturghia neagra este o ,,psihodrama” care trebuie sa-i ajute pe participanii sd
se elibereze de .superstitiile crestine”™ si de obiceiul de a respecta morala. Satanigtii ocultisti invoca
prezenta personala a Diavolului.

Grupurile juvenile de satanisti sunt mult mai dificil de repertoriat si chiar mai pericutoase

Grupurile de adolescenti pun in practic ritualuri satanice inspirate din filme. benzi desenate si
dintr-o anumitd muzici. Ritualul lor tipic nu este Liturghia neagrd. Ei sacrifica animale. savérgesc
acte sexuale insotite de distrugerea unui simbol crestin, de profanarea bisericilor sau a cimitirelor. in
grupurile de tineri limita dintre metafora §i realitate este mult mai labila. iar sub influenta drogurilor
trec usor 1a acte de violenta fizica si, In cazuri rare. la sacrificii umane.

Fenomenul satanismului juvenil aparfine mai mult sociologiei deviantei decat sociologiei
migcarilor religioase. Grupurile de tineri igi pot exprima devianfa, in mod altcrnativ sau
complementar, prin drog, vandalism sau ritualuri satanice rudimentare si ,,salbatice”.

ELEMENTE PENTRU O EVALUARE. Scopul acestei scurte prezentari este. Tnainte de toate.
descriptiv i oferd material pentru reflexii ulterioare.

in chip de concluzie se pot selecta patru elemente asupra carora merita sa reflectam:

a. Inainte de toate, este necesard o informare cAt mai exactd asupra acestor teme. Confuzia
sistematica intre satanism si magia ceremontala, intre satanism §i neopdgdnism, intre satanism si
grupurile oculte nesataniste descalificd, in mediile academice. lucrari propuse de persoane bine
intentionate. dar confuze. Nu trebuie acordatd incredere nici surselor jurnalistice, memoricl
,reconstruite” pe paturile terapistilor sau povestilor fogtilor adepti.

b. Una din cauzele care se afld la baza renasterii satanismului este intoarcerea la magie si
procentul ridicat al populatiei care merge la vrajitori, ghicitori etc. Aceste activitati nu se identificd
imediat cu satanismul, dar merit3 atentie ca factori revelatori ai unei situatii generale de nemulfumire
si confuzie. Lumea magilor platiti este unul dintre locurile de unde grupurile sataniste isi recruteaza
adesea adeptii.

¢. Satanismul juvenil corespunde, in principal, unui fenomen de nemultumire care ar trebui
analizat in cadrul categoriilor generale ale deviangei si nu in acela al sociologiei miscarilor religioase.

d. Satanismul adultilor implica mai degraba un numér mic de persoane (aproximativ 5 000 in
lume). Satanismul €ste, cu toate acestea, un fenomen dramatic care, direct sau indirect, ne priveste pe
toti. Cénd satanismul afirma ci cel puternic are dreptul s& comita farddelegi asupra celui slab, si-]
reducd la obiect al setei de putere. de bogatie §i placcre sexuald, afirmd un lucru pe care multi 1
andesc si pe care multe ideologii ale secolului al XX-lea le-au ascuns in spatele multor pretexte.
.‘awnismu}, din acest punct de vedere, imbraci haina unei anumite modernitati si dezviluie adevarul.

e. In acest context mijloacele de comunicare in masa se gasesc in fafa unor responsabilitati

precise. Acestea nu pot ignora satanismul, in special in cazul unor evenimente grave. insa fenomenul
nu trebuie exagerat.

[l e]
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Satanismul, in fapt, prosperd datoritd mitului care-l inconjoara. Daca se doreste cu adevirat
combaterea lui, trebuie sa i se inlature aura mitologica, prezentandu-l ca pe o realitate nu atat de
misterioasd §i fascinant pe cat de bolnava.

Satanigtii nu sunt, de fapt, puternicii principi ai tenebrelor. ei sunt mai degraba bieti diavoli
refulati.

Rodica latan

JAMES R. LEWIS, J. GORDON MELTON (Editori) Sex, Slander, and Salvation,
Investigating the Family/Children of God, Stanford, California,
Center for Academic Publication 1994

Volumul Sex, calomnie i izbdvire este o culegere de studii sociologice si psihologice recente.
axate pe problematica noii miscari religioase cunoscute astdzi sub numele ..Familia”. Lucrarea este
coordonatd de doi scciologi americani, James R. Lewis si J. Gordon Melton. care au adunat 16
cercetdri avand aceasta problematica.

Familia™ a fost infiintatd in deceniul 7. in SUA. ca fiind in centru atentier mass-mediei i a
publiculul larg din cauza acuzelor care i-au fost aduse de institutiile statului, mass-media si de o parte
din fostii sai membri.

Infiintata initial cu numele ,.Copiii lui Dumnezeu™. apoi avand denumirea Famihia Dragoster™.
Familia” a fost compusd la inceput, in afard de fondatorul (,profetul” David Berg). din tinen
contemporani mugcarii hippie, avand toate valorile sociale, morale §i cuiturale specifice e¢pocn
Ideologia gruparii. cuprinsd in scrierile lui Berg si, mai recent, ale sotiei sale, prevad apocalipsa, din
care vor scapa doar cei izbaviti anterior. Dragostea, inclusiv cea fizica. este conceptul de baza in
accastd ideologic.

Acuzatiile care i-au fost aduse .Familiei” pot fi grupate in trei: abuz sexual asupra copiilor
membri ai scctel, practicarea tehnicii de flirty fishing si, nu in ultimul rand, au fost acuzati ci
»spald creierul™ noilor membri. Principalele acuzatii, cele din prima categorie, nu au fost dovedite
niciodata. cu toate ¢ au existat mai multe procese in diferite tari ale lumii. Cu toate acestea, persista
s astdzi din partea opiniei publice indoieli si resentimente la adresa Familiei”. Din acesie motive.
astdzi. aceastd grupare religioasi este una dintre cele mai deschisc, in sensul ¢ permite cercetatorilor
sa-i studieze structura, organizarea i viata de zi cu zi a membrilor.

Mai multi sociologi si psihologi au utilizat diverse metode §i tehnici pentru a studia ..Familia™
in afard de rezultatul unanim acceptat (cel pufin in acest volum) ci acuzatiile de abuz sexual asupra
minorilor sunt total nefondate, a aparut o imagine interesantd a unei miscari religioase aflate intr-o
continud transformare.

Susan Palmer a petrecut o bund bucatd de timp in mijlocul unor comunitati ale .Familiei™.
Observatiile ei zilnice oferd imaginea unei migclri religioase formate in principal din tineri, care o $t
conduc. Avand propriu] sistem scolar, secta oferd copiiior din cadrul ei o pregatire peste media
americand. Copiit se bucura de o atentie speciald. sporitd, tocmai pentru a se inlatura orice urma de
indoiald cu privire la viata sectei. Ei sunt impirtiti pe grupe de vérstd, fiecare grupd cu programul ei.
Tinerii (buni dansatori §i céntdreti) interpreteazd dansuri cu motive religioase in diferite baruri.
restaurante din jurul comunitatii pentru .izbdvirea necredinciosilor”. James T. Richardson, profesor
de sociologic si stiinte juridice la Universitatea Nevada, a abordat studiul acestei miscari din punctul
de vedere al sociologiei organizatiilor, axdndu-se asupra istoriei, organizarii si evolutiei .. Familiet”. El
a observat ci aceasta a suferit transformari majore de la infiintare si pana acum, evoluand dintr-o
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sectd radicald intr-o sectd ncoprotestantd ..normald™. Un punct important in viata sectei l-a avut
tenomenul flirty fishing. Acesta constd in .salvarea celorlalti™ prin dragoste, uneori ajungandu-se la
raporturi sexuale. Desi aceastd practicd a fost oficial in cadrul sectel, ea nu a fost agreatd si utilizata
de toti membrii LFamilici”. In anii "80 practica SJlirty fishing a tost mnterzisa din cauza pericolclor
bolilor venerice, SIDA §i a acuzajiilor aduse organizagiel.

Alfi cercetatori au utilizat chestionare si teste socio-psihologice in abordarea ..Famulier™.
Aceste studii au inlaturat si acuzafia conform carcia noii veniti crau supusi unui proces de ..spalare al
creierului™. Acest motiv era folosit pentru a explica de ce cineva a fost atras in secta (a fost .spalat”
foarte bine) si alfii de ce au parasit secta (au fost atrasi in ea prin folosirea acestei tehnici). Studiile au
ardtat ci membrii sectei sunt normali din punct de vedere psihic. Mai mult. tinerii din cadrul
.Familiei” au o pregitire supericara mediei. Ei ocupa si functiile de conducere in cadrul sectei,
deoarece batranii. fie se retrag si participa doar cu fonduri la viata sectel. fie ramén in cadrul acesteia.
dar fard functii importante. Educatia sexuala a membrilor sectei. in primul rand a copiilor, ocupé un
loc de frunte in viata organizatiei. Relatille sexuale sunt interzise pana la 18 ani. cele dintre adulti i
copii sunt interzise, fiind pedepsite cu excomunicarea. Dragostea fiind concepiul de baza in ideologia
sectel. sunt incurajate familiile care au multi copit. De fapt, multe familii din cadrul secter au peste 6-
7 copii. Fiind confruntatd cu aceastd generatic tanard foarte numeroasa, secta s-a $i transformat.
membrii ei avind acum obligatia de a se preocupa de copii. Din aceasta cauza. rolul femeii a devenit
mai important uneori decét cel al barbatului (scricrile sotici lui Berg sunt, in ultimul timp. mai
importante dect cele ale lui Berg). Spre deosebire de celelalte miscari religioase. principala activitate
nu este prozelitismul. ci educarea copiilor. Cea mai mare parte a fondurilor sectei se consumi
in acest sens.

O tehnicd sexuald care mai este practicatd §i astdzi cste i ea acuzatd de opinia publicd. sex
sharing. Ea consta in acceptarca relatiilor sexuale intre membrii sectei. dar care fac parte din famili:
diferite, daca ceilalti doi sofi si-au dat acordul.

Celelalte studii prezente in volum sc axeazi asupra particularitatilor ..Familiei” in diferite {ari.
Initial. izgoniti din SUA, membrii sectei si-au gisit refugiul in Mexic, Canada. America de Sud si
Europa. La inceputul anilor *90 unii dintre ¢i s-au reintors in SUA. Cele mai recente procese in care a
fost implicatd .Familia™ au avut loc in Franfa §i Argentina, dar in ambele cazuri nici o acuzatie
impotriva .Familiei” nu a putut fi ‘dovedita. Este de remarcat ¢a impotriva Familiei” a aparut si
prima miscare ,antisectantd” din lume.

Astazi  Familia” numird in jur de 9 000 de membri, inclusiv in Roménia. unde miscarea
religioasd a fost adusa din Italia. Prebabil ci o datd cu trecerea timpului «Familia» va devent o
miscare religioasd ,.mai normala”, scipand de acuzatiile care inca i s¢ mai aduc.

Mircea Mandache

MICHEL DION, Mémoires de Candomblé, Paris, L’ Harmattan, 1998

Colectia ,Recherches — Amériques latines™ apartindnd prestigioasei edituri pariziene
.L’Harmattan” a pus recent la dispozifia cititorilor. sub semnatura lui Michel Dion, volumul
Mémoires de Candomblé. Lucrarea, se pare. a stirnit un mare interes atdt printre specialisti —
sociologi ai religiilor, antropologi, etnologi —. dar si in rindul publicului larg. fiind indiscutabil un
succes de libririe.

Autorul este sociolog al religiilor si activeaza in prezent intr-un grup de cercetare speciaizal
.Groupe de sociologie des religiones et de la laicite” din cadrul Centrului National de Cercetari
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Stiingifice (C.N.R.S.) - Paris, a publicat de-a lungul carierei numeroase articole si carti si este un
pasionat al cercetdrilor de teren pe care de-a tungul anilor le-a realizat in Franta. Romania si Brazilia.

Mémoires de Candomblé prezinta o forma de religiozitate care pentru un crestin obignuit pare
bizard i exotici. Insusi interesul autorului pentru aceasta religic afro-braziliand pulin cunoscuta este
insolit si surprinzitor dacd avem in vederc preocupirile anterioarc ale acestuia axate in principal pe
descifrarca interferarilor refigiosului cu politicul in socictate. Cartea la carc ne referim este de aceea o
dovada a extinderii ariei de cercetare a specialistului si, totedatd, dovada unei dorinte de cunoastere
neinhibatd §i lipsita de prejudecati a cat mai multor modalitati de exprimare religioasa.

Brazilia este prin peisajul siu religios o lume fascinanta si unica. Prezenta simultand a cultelor
populare braziliene (indiene), a tradititlor religioase africane. a catolicismuiui colonial, a
protestantismului si neoprotestantismului. a kardecismelor si ocultismelor de (ot felul. fac din aceasta
tara taramul unei luxurianie religioase neegalate poate. In decursul timputui. hiteratura franceza dc
specialitate gi-a orientat constant interesul catre aceastd zona din America Latinad. Roger Bastide —
unul din fondatorii sociologiei religiilor — dedicindu-i ultima parte a vietii studierii .pe teren™ a
acestui subiect. Michel Dion este prin cercetirile sale un continuator al unei traditii venerabile”.

Eroina cértii este Gisselle Cossard, personaj fascinant si element-cheie in accesul autorului la
cunoasterea in profunzime _dinduntru™ a . Candomblé”-ului. Gisselle Cossard este o franfuzoaicd
nascutd la Tanger in 1923, care a trdit multi ani in Africa i care ulterior s-a stabilit in Brazilia unde.
in 1960, a fost initiatd in accastd religie: cu acest prilej a primit un nou nume — .Omindarewa”.
Conform noii sale identitati, si-a intemeiat propriul terreiro (loc de cult), fiind in prezent una din cele
mai populare si mai respectate figuri ale ..Candomblé™-ului. Femcie cu o cducatie aleasd. a fost o
colaboratoare apropiata a lui Roger Bastide si a publicat ca insasi diverse studii referitoare la cultul pe
care il practica.

In 1992 a avat loc prima intalnire a autorului cu Gisselle Cossard. Acesteia i-au urmat si altele.
prietenia legata intre cei doi dandu-i autorului posibilitatea de a avea acces direct la .sensul profund”
(Dion) al acestei religii.

Religie ,.de banlieu”, Candomblé-ul a aparut la sfargitul secolului al XVIll-lea in Salvador de
Bahia §i Pernambouc, ca o creatie a sclavilor negri si ai descendentilor acestora. Rezultat al practicii
de melanjare a sclavilor de etnii diferite, cu un panteon de zei si spirite original. Candombié-ul a
reprezentat in fapt modalitatea prin care sclavii negri au incercat sa-si pastreze identitatea etnicd §i
culturala. {n acest sens autorul cir{ii vorbeste de un _proces de recreere imaginard a Africii in
Brazilia”. :

Fidel propriei etici de cercetare, Dion realizeaza un plonjeu”, dupa cum singur se exprima, in
viata intimd din terreiro”, participand direct la ritualurile practicate dintre care nu lipsesc: dansul si
transa mistica, sacrificiilc de animale, ofrandele ete. Informatia obtinutd prin observatic directa si
participativa este completatd insd de o impresionanta explorare bibliografica de specialitate.

Desi demarcaza sub forma unei agreabile carti de calatorie. beneficiind de un stil dinamic $1
captivant, incarcat de observatii percutante §i patrunzatoare, cartea sfargeste in cele dinurmainafio
invitatie la o reflectie profunda si serioasd asupra unei religii aparte, cu radacini arhaice. pentru care
e sacré c’est partout™; o religie ca un vas fard fund, plin de sensuri infinite. sensuri capabile sa-]
aduci pe omul contemporan aproape de radacinile spirituale ale umanitatii.

Manuela Gheorghe

* Reproducem chteva titluri: Le Candomblé de Bahia {rite Nugd), Paris Mouton & La Haye,
1958; Les religions africanes au Brésil. Vers une sociologie des interpretations des civilisations,
P.U.F,, Paris, 1960; Les Ameriques Noires, Paris, Payot, 1967,
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DANIELE HERVIEU-LEGER - La Religion Pour Mémoire,
Les éditions du CERF, Paris, 1993

Danigle Hervieu-l.éger este director la Scoala de inalte Studii in Stiinte Sociale (de la
Sorbona) si redactor la ..Arhives de Science Sociales des Religions™. in cele trei parti ale actualei
lucrari autoarea incearcd si raspundd unei probleme pe care au pus-o fondatorii sociologiei. chiar
daca ulterior a fost abandonati, aceea a definirii religiei in conditiile societdtii moderne in mare parte
secularizath. Autoarea se preocupd de .elucidarea modalitatii particulate de a crede. care
caracterizeaza fenomenul religios: referintd la «o memorie autorizati». adicad la o traditie”. O
caracteristici majord a lumii moderne este reculul religiei i cucerirea autonomiei fatd de religiile
trecutului. Dar aceastd constatare realistd este insofitd in ultimul timp de afirmarea altor forme de
religiozitate, a .marilor miscari religioase”. ,Asa cum pun eu problema in aceastd lucrare — se
exprimé autoarea — ca procesul de secularizare este inainte de toate un proces de recompunere a
credintei. este logic s ne intrebam dupa care logica se face aceastd recompunere. ce elemente sunt
prinse in joc, si ce dinamicd a credintei predispun la randul lor™.

Prima parte, cu un titlu sugestiv ,,Un obiect incert”, incearca sa deslugeasca, sa contureze §i sd
construiascd obiectul de studiu al sociologiei religiei. Trecand prin intrebari fundamentale. precum
.Sociologia contra Religiei?” sau ,Distrugerea obiectului?”, cititorul este calauzit spre problema.
deloc mai lina, a ,.Diseminarii religiei in societdfile moderne” cu toate consecintele ce deriva din
aceastd diseminare. Dupd un .Tur si retur al sacrului™ aceasta prim3 parte, preponderent interogativa,
se incheie cu intrebarea: .Sacrul contra religiei: desivérsirea emotionald a secularizarii?” st cu
prezentarea cazului .exemplar™ al sportulul. ca domeniu intre sacru i religie.

A doua parte a lucrarii este consacrata definirii religiel. care. ca orice modalitate particulard de
a crede. implicd intr-un mod special, referinta (raportarea la) autoritatea unei traditii (a unei memorti
autorizate). Interogatiile §i rdspunsurile asupra traditiei. asupra puterii creative a acesteia sunt
completate de sustinerea necesitafii unei analize a transformdirilor la care este supusa credinta in
socictatea moderna.

in cea de a treia sectiune concluziile de pana acum sunt aplicate la contextul societatifor
moderne, ce au §i caracteristica de a nu mai fi societafi .,de memorie” (bazate pe tradific). Aceasta
ultima parte contureazi o apropiere sociologicd de mutatiile pe care religia le suportd in cadrul
modernitatii care respinge ideea unei continuitafi necesare intre prezent si1 trecut, care devalorizeaza
tormele in care aceasta continuitate presupune sa se impuna indivizilor §i grupurilor.

Autoarea avertizeaza asupra caracterului ipotetic al afirmatiilor avansate. Nici un moment nu a
presupus ¢i a spus ultimul cuvént despre locul religiei in cadrul modernitatii, insa sperd ca a reusit sa
construtascd o explicafie susceptibild de a pune ordine in multitudinea fenomenelor cmpirice
observabile.

Obiectivele urmirite sunt simultan ambitioase §i modeste. Ambitioase pentru ci incearca si
raspunda unor probleme majore: definitia modernitatii, problematica credintei, limpezirea conceptului
de traditie. elucidarea intrebarilor despre memoria colectiva ete. Tn acelasi timp modeste, pentru ca
doreste doar sa furnizeze pentru dezbatere un punct de vedere asupra faptelor sociale in discutic.

Mihai Albu
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Seminarul international LIBERTATEA RELIGIOASA SI A CREDINTEI INTR-O
SOCIETATE DEMOCRATICA - UN DREPT FUNDAMENTAL AL OMULUI,
Bucuresti, 1618 noiembrie 1998

Organizat de Secretariatul de Stat pentru Culte si Asociafia Nagionald pentru Apdrarea
Libertaii Religioase ..Constiinta si Libertate”. in cooperare cu Asociatia Internationald pentru
Apdrarea Libertatii Religioase (Berna) §i Academia Internationald pentru Libertatea Religiei si
Credintei (Washington) — seminarul a dezbatut, cu prilejul aniversarii a 50 de ani de la adoptarea
.Declaratiei drepturilor omului”, aspecte teoretice i concrete ale libertétii religioase. Multi dintre
invitati coordoneaza grupuri de cercetare si consiliere in legitura cu libertatea religioasa si drepturile
omului. Pe parcursul seminarului au fost prezenti §i au transmis mesaje reprezentanti din partea
presedintelui Romaniei, primului ministru, patriarhului Bisericii Ortodoxe Romdne, mitropolitului
Biserici Romane Unite cu Roma-Greco-Catolicd, a Bisericii Crestine Baptiste. Bisericii Crestine
Adventiste de ziua a saptea s.a.

Au prezentat comunicari stiintifice i interventii: Gerhard Robbers (profesor la Universitatea
Treves); W. Cole Durham Jr. (profesor la Universitatea Brigham Yong), Dr. James Wood
(Pregedintele Academiei pentru Libertatea Credinjelor §i Religiei. SUA), profesor Jean Bauberot
{Direcior la Ecole Practique des Hautes Etudes -~ Universitatea Sorbona, Paris), profesor Alberto de la
Hera (Director general al Directiei Religie din Ministeru!l Justitici, Madrid), profesor episcop Roland
Minnerath (Seminarul Tcologic Catolic, Strasbourg), Rosa Maria Martinez de Codes (Director
adjunct de la Directia Religie. Ministerul de Justitic, Spania), senatorul Gordon Smith (Presedinte al
Subcomitetului European al Comitetului pentru Relatii Externe al Senatului S.U.A). Maurice
Verfaillie (Secretar general al Asociatiei pentru Apararea Libertatii Religioase, Elvetia). Din partea
Roméniet au facut expuneri. comunicari, interventii: Dan Martian (deputat, Presedintele Comisiei
pentru Drepturile Omului, Culte si Problemele Minoritatilor Nationale a Camerei Deputatilor), Irina
Moroianu Zldtescu (Director al Institutului Roman pentru Drepturile Omului), dr. Constantin Cuciuc
(Institutul de Sociologie al Academiei Romane), dr. lon Dimitriuv—Snagov (profesor la Academia
Internationald pentru Studiul Istoriei Culturii si al Religiilor), Gabriel Andreescu (Comitetul
Helsinki—-Romania).

Comunicarile si dezbaterile au evidentiat stadiul realizarii tolerantei si libertatii religioase in
diferite tari i mai ales in Romania, au oferit sugestii in perspectiva definitivarii legislatiei referitoare
la cultele si credintele din.tara noastra (C. Gh. C.).

REUNIUNEA INTERNATIONALA OAMENI §I RELIGII
Bucuresti, 30 august — 1 septembrie 1998

in perioada 30 august — 1 septembrie 1998, sub inaltul patronaj al Presediniei Roméniei si al
Patriarhici Roméne, s-a desfasurat la Bucuresti o manifestare religioasa de exceptie - cca de-a Xll-a
Conferinta Internationald Oameni §i religii intitulatd Pacea este numele lui Dumnezeu cu tema
Dumnezen, Omul, Popoarele —, Romania fiind astfel prima {ard ortodoxd. din istoria celor
doudsprezece intalniri, care a gazduit un asemenea eveniment.

w~Revista Romana de Sociologie”, serie noud, anul X. nr. 1-2, p. 211-214, Bucuresti, 1999
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Inijiativa apartine Comunitatii Sant’Egidio, organizélic infiintatd in anul 1968. la putin timp
dupa incheierea lucrarilor Conciliului Vatican I, In climatul de reforma si innoire creat de acesta.
Fondator si presedinte al organizafiei este Andrcea Ricardi. profesor de Istoria Bisericii la
Universitatea Roma III, autor a numeroase carti si studii de specialitate. Din anui 1986, Comunitatea
Sant’Egidio a fost recunoscutd de Sfantul Scaun, numdra in prezent peste 18 000 de membri de religii
diferite, are peste 25 de centre in Roma, filiaie importante se afia {a Fioren{a, Bari, Genova, Padova.
Trieste i in alte oraye mari ale Italiel, inclusiv in peste 20 de tari precum: Germania. Belgia. Spanta.
Portugalia, Salvador, Guatemala, Argentina, Mexic, Coasta de Fildey, Mozambic, Guineea Bissau,
Indonezia si chiar in cdteva {ari est-europene: Ungaria, Cehia, Slovacia si Ucraina. Este o asociatic a
Jaicatului catolic cu caracter nonprofit i nonguvernamental’ a cérci activitate se baza la inceput pe
voluntariatul tinerilor catolici §i era oricntatd spre periferia Romei. Astazi, activitatile Comunitatii
Sant’Egidio se desfasoara pe diverse planuri: evanghelizare, caritate §i ajutor umanitar, ecumenism,
incurajare a pacii §i mediere in situatie de conflict religios, activistii Comunitatit intervenind cu
eficacitate st succes ca adevarati .diplomati ai pacii” in razboaiele din Mozambic, Angola, Sudan.
Eritreca, Somalia, Burundi si recent in Kossovo.

Printre participantii la reuniunca de la Bucuresti s-au numarat peste 800 dc lideri religiosi din
intreaga lume, patriarhi, rabini, imami §i mufii. pastori protestanti si neoprotestanii. preoti
zoroastrieni, budisti, shintoisti, hinduisti. jainisti. oameni politici, ambasadcri, inalti functionari de la
ON.U,UNES.CO.etc.

Lucrarile Conferintei s-au desfasurat fa Centrul International dc Conferinte de la Palatul
Parlamentului intr-un ritm alert si intensiv. nu mai putin de 85 de interventii constituind bilantuf celor
trei zile; cele doud sesiuni zilnice erau compuse din cdte cinci sectiuni. fiecare fiind dedicata unei
teme specifice: Drepturile omului si religia; Calea dialogului interreligios: probleme §i perspective;
Monahismul intre Ovient si Occident; Rugdciunea: A vorbi despre Dumenezeu in lumea
contemporand eic.

Ceremonia de inchidere a celei de-a X1I-a Reuniuni Internaionale Oameni i religii a avut loc
in Piata Universitatii i a unit pe toti inaltii lideri religiosi prezenti intr-o Rugdciune Mondiald pentru
Pace: Pacea este nwmele lui Dumnezeu s-a cital Mesajul Papei loan Paul al 1l-lea s s-a semnat
Apelul pentru Pacea Lumii.

Atat din punct de vedere ecumenic, politic si diplomatic, aceastd conferinld a reprezentat un
moment de o importanta si o semnificatie remarcabile. Discutiile si tratativele neoficale purtate intre
delegatia Sfantutui Scaun si reprezentantii Sfantului Sinod de la Palatul Pahiarhal au deschis calea
vizitei papale din Roménia din 7-9 mai 1999, prima intr-o {ar& majoritar ortodoxa, vizitd ce dovedeste
cd sansele uriase deschise de aceastd reuniune. tarii noastre si ortodoxici romane. au fost fructificate
cu intelepciune §i realism.

Manuela Gheorghe

Conferinta LIBERTATEA RELIGIOASA IN EUROPA CATRE UN NOU MILENIU,
26-31 MAL 1998, BERLIN

Conferinta organizatd la Berlin (29-31 mai 1998), de International Coalition for Religions Freedom,
a adunat peste 150 de politicieni de seamd, specialisti in religiologie, lideri religiosi, aparatori ai drepturilor

" Mentionam ci astfel de organizatii cu caracter laic $i public existd si in cadru! altor religii.
cum ar fi. de exemplu. migcarea loicald a budismului japonez Rissho Kosei-Kai, fondat in 1938 de
Nikkyo Niwano si Myoko — Nagamema. cu cca 6 milioane aderenti. prezentd $i ea la Bucuresti prin
presedintele exccutiv al acesteia, preotul Teruhisa Nahata.
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omului, jurigti si ziarigti din 52 de {ari. Ramura europeand a ..Coalitici Internationale pentru Libertatea
Religioasd” (LC.R.F.) a continuat activitatea inceputd in primele doud conferinte (de la Washington si
Tokyo), cu tema Liberiatea Religioasd cdtre un nou Mileniu. Sponsorizatd In mare parte de Fundafia
«Washington Times”, confcrinta a vut o organizare exceptionald §i a creat posibilitatca dialogului intre
participanti in legaturd cu formelc concrete de manifestare a libertdii si tolerantei religioase. discutand si
unele aspecte discriminatorii manifestate in diferite zone ale globului, care umbresc acest sfirsit de miieniu.
Un interes deosebit pentru Europa de Est au prezentat conferinicle: Refigious Minorities and the Mass
Media in Rusia, CIS aid Europe — A Comparative Aralysis {Igor Kanterov, Universitatea de Stat din
Rusia) si Eastern Europe and the Balkans (Emil Kohen, Fundatia pentru tolerantd. Bulgaria). Ei au
remarcat specificul religios al zonei balcanice unde ortodoxia apare ca majoritara §i uneori chiar dominanta.
dar c¢lita politicd 5i mass media nu au o imagine realistd in legdturd cu fenomenul religios. fapt care
contribuic la yubrezirea climatului de wleranga si libertate religioasa.

Organizata in gedin{e plenare i pe sectii, conferinta a trezit interesul si a atras specialisti atat
in problemele generale ale libertafii religioase, precum si pe cei care au venit cu experienfa si
cercetdrile intreprinse in Europa, dar si in legatura cu religiile orientale, din Africa. America, Insulele
din Oceania s.a. Albert Reynolds, primul ministru al Irlandci, inifiator al acordului de pace nord-
irlandez se exprima in alocutiunea sa Peace in Northern Ireland and the Lessons for Religious
Freedom ca libertatea religioasd este dreptul unei persoane de a-si exprima liber pirerea asupra
problemelor religioase, pro sau contra. si de a o marturisi deschis prin inchinare. propaganda. cforturi
educationale si agsa mai departe”. Comunicatul de presa difuzat la Incheierea conferinei retine si
opinia congresmanului Charles Canadi (presedintele subcomitetului constitutional de la camera
reprezentantilor, SUA) care face demersuri pentru ca politica ¢xternd a Statelor Unite sa fie
conditionatd si de gradul de libertate religioasd asigurat in tarile cu care sunt stabilite relatii. El a
semnalat ingrijorarea autoritatilor americane in legaturd cu diferitele cazuri de incalcare a libertatii
religioase cuprinse in raportul Departamentului de Stat al SUA. din 1997.

La conferinta au participat reprezentanti ai catolicismului, protestantismului, ortodoxiei. islamului.
budismului, biscricii lui Isus Hristos a sfintilor Zilelor din Urma (,.mormonii™). baha’i. biserica unificarii
(infiintatd de reverendul Moon), scientologici s.a. Irving Hexham (profesor la Universitatea din Calgary.
Canada) a discutat in conferinta sa The Role of the Anti-Cult Movement activitatea asociatitlor _.anti-secta”
care evolucazd nu spre instituirea tolerangei $i libertap religioase ci in sensul restrangerii drepturilor unor
formatiuni religioase mai mict. Unele discursuri (cum ar fi cel de incheiere a tucrdrilor a sotilor Marcia st
Franklin Littell de 1a Temple University. SUA) au mentionat legitura dintre libertatea religioasa si libertaiea
politicd, aratdnd ca ascensiunca nazismului s-a realizat in conditiile persecutarii unor etnii i religit. Chery
A. Lau {profesor la Institutul de politica de la Universitatea Harvard) a remarcat ca inscrierea, in unele 1ari.
pe . lista neagra” a reverendului Moon este de neinteles, avand in vedere ¢3 acesta ..a contribuit in mod
substantial la victoria valorilor democratice asupra comunismului™. Anne Morelli (profesor la Instituul de
istoria religiilor de la Universitatea libera din Bruxelles si expert consultativ in Comisia pentru secte din
Parlamentut belgian) a criticat legislatia din Belgia care face deosebire intre |, biserici™ g1 .secte™.
sprijinindu-le pe uncle st dezavantajandu-le pe altele.

Unele articole apérute in presa germand (.Die Welt”, ,/Tagesspiegel™) in timpul conferintei
precum si declaratia finala votata de participanti Declaration on , Religious Freedom”, Berlin, 31 mai
1998) remarci si recomanda practicarea unei protectii egale a tuturor religiilor i nu trebuic sa existe
nici o ierarhie a credintelor refigioase stabilite de politica guvernului. Folosirea termenilor de ..cult”
sau ,,sectd’” are caracter peiorativ §i si nu fie folosite in legislatia sau actele oficiale si evitate in lumca
stiintifica. Restrictiile asupra libertatii religioase (pentru respectarea ordinii publice. sigurantei.
sAndtatii, moralei, dreptucilor ¢i libertdtilor fundamentale) s fie aplicate in cazuri de necesitate si in
mod egal pentru toate religiile.

Constantin Cuciuc
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AL XVI-LEA CONGRES AL ASOCIATIEI INTERNATIONALE
A SOCIOLOGILOR DE LIMBA FRANCEZA
(AISLF), Québec, 3-7 iulie 2000

Multiplele dinamici sociale din lumea contemporand sunt din nou marcate de puternice
tensiuni intre vectorii care concurd la omogenizarea societdtilor si alfii care, din contrd. tind sa
sporcascd diferentierea sociald. De fapt, societdtile noastre triiesc experienta unei largi varietafi de
influente provenind din toate partile lumii, atdt de mult incdt fronticrele traditionale care delimitau
spatiile economice. sociale si culturale sunt din ce in ce mai mult traversate de forte sociale care
actioneazi la scard planetard. Printre aceste influenje se releva importanta mondializarii economiei
liberale, ca si revolutia tehnicilor de informare ¢i comunicare. De o anumitd manierd. asistam in
acelagi timp la uniformizarea culturilor, la eroziunea identitatilor nationale sau chiar la slabirea
suveranitatii statelor, in timp ce alte forie suscitd aparitia particularitatilor nationale, regionale, etnice
st religioase, chiar inducand aparitia altor migcari identitare.

fn acest context, Asociatia internationali a Sociologilor de Limba Francezi a retinut pentru
cel de al XVI-lea Congres tema O societate mondiala. In mod esential. tema propusa are in vedere
relevarea diferitelor procese de mondializare economice. tehnice, politice si culturale in curs.

Dezbaterile din sedintele plenare vor fi centrate pe trei teme principale:

- ce reprezintid mondializarea?

- care sunt tipurile de reconfiguratii?

- care sunt semnificatile?

Temele de mai sus, vor fi dezvoltate Tn mai multe subteme in cadru) comitetelor de cercetare i
grupurilor de lucru.

Tema: Ce reprezintd mondializarea cu subtemele: economia mondializata; stawl in discutie.
spatiile local si global; noua metropolizarc.

Tema: Care sunt tipurile de reconfiguratii cu subtemele: diferentierei si inegalitafi: conflicte i
solutii: recompuneri identitare; hibridari culturale.

Tema: Care sunt semnificafiile, cu subtemele: procesul de rafionalizare; dispozitive
sociotehnice; valori refugiu; valori de deschidere.

Programul oficial al Congresului si detalii privind inscrierea vor fi comunicate incepénd din
luna septembric 1999.

fon Glodeanu
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IN MEMORIAM

Academician VLADIMIR TREBICI
(28 februarie 1916-13 februarie 1999)

A plecat dintre noi un mare dascal, un ilustru om se stiintd si de aleasd
culturd, o remarcabild personalitate.

Dimensiunea golului lasat prin plecarca dintre noi a profesorului Vladimir
Trebici se accentueaza cu fiecare zi pentru cei care au fost in preajma lui si au
lucrat cu el. Atunci cénd societatea noastra bolnava va fi depasit criza pe care o
traverseaza i vom intra in normalitate, iar cercetarea stiintificd se va aseza pe un
alt fagas si se va bucura de alte perspective, vom realiza mai bine cat de mare este
pierderea.

Activitatea didacticd universitara a lui Vladimir Trebici isi are inceputurile in
anul 1948, la Facultatea de Drept a Universitatii Bucuresti si a continuat apoi, de
multe ori in paralel, la Institutul Politehnic, Academia de Studii Economice,
Centrul Demografic ONU-Romania si Facultatea de Filosofie/Sociologie a
Universitatii Bucuresti. Primele domenii ale acestei activitati au fost cele ale
statisticii teoretice §i cconomice. Apropierea de demografie, stiinta care l-a
consacrat ca profesor si cercettor, dateazi de la inceputurile anilor *60. Cred ca
felul in care Vladimir Trebici a patruns in tainele acestei stiinte si s-a afirmat cu
stralucire meritd sa fie mentionat, pentru ca este definitoriu pentru modul in care
si-a construit profesionalismul si performanta. A invitat demografic predind-o la
Academia de Studii Economice incepind cu anul 1962. Sau, am putea spune, la fel
de bine, a inceput predarea demografiei invatand-o el insusi. O mentioneaza intr-un
admirabil capitol al lucrdrii Demografie. Excerpta et selecta, publicatd de Editura
Stiintifica in 1996, cand Profesorul implinea 80 de ani. Numai ca el s-a apropiat de
demografie avind tot ceea ce {i trebuia pentru o astfel de intreprindere. La
Cernduti, terminase in 1938 cursurile Facultatii de Filozofie si Litere (specialitatca

»Revista Romani de Sociologie”, serie noud, anul X, nr. 12, p. 215-217, Bucuresti, 1999
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istoria filozofiei, in principal, sociologie si istoria roménilor, in secundar) si ale
Facultatii de Drept. Din 1941 a lucrat, la Institutul Central de Statistica, in cadrul
Oficiului de Studii, si i-a cunoscut bine pe Anton Golopentia si Sabin Manuila,
striluciti statisticieni, demografi, dar si sociologi. A cunoscut bine cercetarile
apreciatei scoli de socioiogie a lui D. Gusti. Toate aceste cunostinte acumulate in
ariile sociologiei, istoriei si filosofiei au fost esentiale pentru formarea
demografului de mai tarziu. S-au acumuiat apoi, in a doua parte a anilor 40 gi in
anii ’50, alte cunostinte, la fel de importante pentru un demograf si pe care si le-a
insusit la Directia Centrald de Statistica: cele de statisticd i economie. lata cu ce
bagaj de cunostinte s-a apropiat Viadimir Trebict de demografie la inceputul antlor
*60. Ar mai trebui adaugate insa i alte calitdti: stApanirea mai multor limbi stréine.
o culturd generald de exceptie, o capacitate de asimilare si de sistematizare iesitd
din comun si un anumit stil de viatd si munca format inca din tinerete (si pe care
l-a urmat pana in ultimele zile) si stimulanta atmosferd intelectuala a Cernautilor
tineretii sale, o data cu revenirea Bucovinei in granitele naturale ale Romaniei.

Cursul de demografie pe care Vladimir Trebici a Inceput sd-1 predea in 1962
la Academia de Studii Economice (se intitula, de fapt, ,,Statistica populatiei”) nu
putea neglija literatura sovietica a acelor ani. Incet, incet insa, acest curs a suferit
modificari prin introducerea multor elemente si componente din literatura
demografica franceza si, mai tdrziu, din literatura de limba engleza. Nu a fost
neglijatd literatura demografica romaneasca din perioada interbelica (lucrarile lui
P. Ramneamtu, S. Manuila, I Banu si altii). In plus, participarea la numeroase
reuniuni stiintifice internationale a reprezentat o sursd de continua conectare a
cursurilor sale la rezulitatele cercetarii stiintifice internationale.

Cursurile profesorufui Vladimir Trebici erau prilej de admiratie, pentru felul
in care stia sd transmitd mesajul, si de bucurii ale mintii, pentru continutul
prelegerilor sale, imbracate in impresionanta sa culturd generala, filozofica s
istorica.

Din activitatea didacticd a Profesorului s-au ndscut admirabile manuale,
tratate, lucrari enciclopedice si dictionare. Ar fi ficut si mai mult ia catedrd, cu
certitudine, daca intr-o societate bolnavd de o anumitd ideologie personalitatea,
verticalitatea §i munca Profesorului ar fi fost apreciate la adevarata lor valoare.

Opera stiintifica a Profesorului este impresionanta, nu numai prin numarul de
lucrari publicate dar si prin domeniile abordate. Ea acopera ariile demografiei,
statisticii, economiet, etnografiei, sociologiei, istoriei. Domeniul in care Profesorul
s-a simtit cel mai bine este insa cel al demografiei. Caracterul interdisciplinar al
acestei stiinte corespundea de fapt solidei sale pregatiri universitare si vastei sale
culturi generale. Aceasta si explica faptul cd aproape toate ariile demografiei se
regdsesc in preocupdrile sale stiintifice. Lista lucrarilor elaborate este
impresionanta. Cateva zeci de carti, capitole de lucrdri, dictionare, sute de studii,
articole, recenzii si note in reviste din tard si strdinatate. zeci de comunicari la
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manifestari stiintifice nationale si internationale. Nu mai amintim de conferinte, de
numeroasele sale prezente In presa scrisa, la radio si televiziune.

\ctivitatea stiintificd a profesorului Vladimir Trebici s-a bucurat de o larga
recunoastere §i apreciere in lumea stiintificd internationald. Prin prezenta sa la
numeroase reuniuni stiintifice peste hotare a reprezentat in mod stralucii stiinta
romaneascd. A fost membru al Uniunii Internationale pentru Studiul Stiintific al
Popuiatiei, al Asociatiel Europene pentru Studiul Populatiei, al Asociatiei
Internationale a Demografilor de Limba Francezi, al Societatii Europene pentru
Economia Populatiei, al Societatii Cehoslovace de Demografie, al Institutului
International de Statistica.

Cercetarea demograficd roméneascd nu a avut niciodata sub regimul
comunist un cadru adecvat de desfasurare. Un institut sau centru de demografie nu
erau compatibile cu politica pronatalistd fortata si brutald a vechiului regim. Din
aceastd perspectivd, opera stiintifica a profesorului Vladimir Trebici este si mai
valoroasa.

Schimbiarile politice de dupa 1989 au insemnat pentru Vladimir Trebici. mai
intdi, o fireascd recunoastere a intregii sale activitati stiintifice prin conferirea
titlului de membru al Academiei Roméne, numele siu figurand astfel alaturi de
cele ale altor ilustre personalitati stiintifice bucovinene rasplatite cu acest inalt titlu.
Preocupdrile “stiintifice s-au orientat, in bunda masura, spre istoria si demografia
Bucovinei, spre geopoliticd. A contribuit cu toate energiile sale la renasterca
Societdtii pentru Cultura si Literatura Romana in Bucovina (al céarei presedinte de
onoare a fost) si la activitatile acesteia. Ultimii ani ai vietii profesorului Viadimir
Trebici au fost dedicati, in mare parte, crearii si conducerii activitatilor Centrului
de Cercetiri Demografice al Academiei Romane, infiintat in august 1995 si care i
va purta numele.

Disparitia unei mari personalititi stiintifice este o imensd pierdere pentru
orice domeniu al cunoasterii. Pentru aria stiintelor sociale, unde amprenta
regimulut totalitar a lasat urme atat de adanci in materie de competentd veritabila.
aceastd pierdere este si mai durd. lar pentru firava noastrd demografie, plecarea
profesorutui Vladimir Trebici este nu numai o pierdere imensa, ci si irecuperabila.
Cei care l-am cunoscut indeaproape si am lucrat cu el stim bine acest lucru. Tot
ceea ce ne raimane de facut este si incercim a-i urma pilda si sa pastram in inimile

noastre imaginea celui care a fost profesorul, omul de stiintd si academicianul
Vladimir Trebici.

Prof. univ. dr. Vasile Ghetau

Universitatea Bucuresti
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